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PORTUGUES - DESCRICAO E OBJETIVOS
A Revista Mundo Antigo ¢ uma publicagdo cientifica semestral sem fins lucrativos de
Hist6ria Antiga, Medieval e Arqueologia do Niicleo de Estudos em Histiria Medjeval, Antiga e
Argueologia Transdisciplinar NEHMAAT) do curso de Histéria da Universidade Federal
Fluminense — Instituto de Ciéncia da Sociedade e Desenvolvimento Regional — ESR —
Campos dos Goytacazes.
A Revista Mundo Antigo tem por objetivo:

e Promover o intercambio entre pesquisadores, professores e pos-graduandos do

Brasil e do exterior.

e Disseminar pesquisas de professores e pos-graduandos do Brasil e do exterior.

e Permitir acesso agil e facil a produc¢ao académica de modo a ser usada em pesquisas
futuras por discentes e docentes.

e Estimular a producao de conhecimento sobre a Historia Antiga, Hist6ria Medieval
e Arqueologia Antiga.

e Divulgar publicagdes, eventos, cursos e sites, quando possivel, de modo a
contribuir com a pesquisa docente e discente.

e Estabelecer uma relagao entre mundo antigo e mundo contemporaneo, quando

possivel, para uma melhor compreensiao dos processos historicos.

Todos os direitos reservados aos autores.

Os artigos sdao de responsabilidade de seus autores.

ENGLISH - DESCRPITION AND OBJECTIVES

The Mundo Antigo Journal is an open access journal (free of charge) publication of Ancient
History, Middle Ages and Archaeology from Niicleo de Estudos em Historia Medieval, Antiga e
Argneologia Transdisciplinar NEHMAAT - Center for Studies in Middle Ages, Ancient
History and Interdisciplinary Archaeology) of undergraduate program in History, of
University Federal Fluminense — Instituto de Ciéncia da Sociedade e Desenvolvimento

Regional — ESR — Campos dos Goytacazes city (Rio de Janeiro — Brazil).

The Mundo Antigo Jonrnal aims to:
* To promote exchange between researchers, teachers and graduate students from

Brazil and abroad.
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* Disseminate research professors and graduate students from Brazil and abroad.

* Allow access faster and easier to scholar research in order to be used in future
research by students and teachers.

e Stimulate the production of knowledge about Ancient History, Medieval History
and Ancient Archaeology.

* Disseminate publications, events, courses and sites in order to contribute to the
research staff and students.

* Establish a relationship between ancient and modern world, when possible, to a

better understanding of historical processes.

All rights reserved to the authors.

The articles are the responsibility of their authors.

PORTUGUES - LINHA EDITORIAL E DE PESQUISA

Usos do Passado no Mundo Moderno e Contemporaneo.

Visa analisar a utilizacao ou apropriacao de elementos do mundo antigo e medieval como
forma de legitimidade cultural, social e das relagdes de poder no mundo moderno e

contemporaneo.

Cultura, Economia, Sociedade e Relagées de Poder na Antiguidade e na Idade
Média.

Permite ampla possibilidade de pesquisa no que se refere a Antiguidade e a Idade
Medieval. Com relagao a Antiguidade pretende-se privilegiar culturas tais como: Egito,

Grécia, Roma, Mesopotamia, Pérsia e India em principio.

Religido, Mito e Magia na Antiguidade e na Idade Média.
Permite ampla possibilidade de pesquisa sobre praticas magico-religiosas e relagdes sociais

e de poder.

Cultura, Religido e Sociedade na Africa Antiga e Medieval.
Visa analisar sociedades africanas complexas e a ocupacio de certas regides da Africa pelas
civilizagdes do Mediterraneo tomando por base as contribui¢des européias, norte-

americanas e sul-americanas, bem como as contribui¢des de pesquisadores africanistas.
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ENGLISH - EDITORIAL LINE AND RESEARCH
Uses of the Past in Modern and Contemporary World.
Aims to analyze the use and appropriation of elements of ancient and Middle Ages to

promote cultural and social legitimacy in the modern and contemporary world.

Culture, Economy, Society and Power Relations in Antiquity and the Middle Ages.
Allows ample opportunity to study with regard to the antiquity and Middle Ages.
Regarding the antiquity intended to focus on cultures such as Egypt, Greece, Rome,

Mesopotamia, Persia and India in principle.

Religion, Myth and Magic in Antiquity and the Middle Ages.

Allows ample opportunity to research magic-religious practices, and social relation of
power.

Culture, Religion and Society in Ancient Africa and African Middle Ages.

Aims to analyze African societies and the occupation of Africa (certain areas by
Mediterranean societies) based upon Europe, North America and South America

contributions as well as the African researchers.
Prof. Dr. Julio Cesar Mendonga Gralha (UFF-ESR)
(Editor)
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Consideracoes acerca do conceito de
“Religiosidade Popular” na Alta Idade Média

Juliana Bardella Fiorot
Submetido em 09/2015
Aceito em 01/2016
RESUMO:

O presente artigo tem como objetivo propor uma reflexdo sobre os problemas relativos ao conceito de
“religiosidade popular” no que concerne a sua propria defini¢do, entendida de variadas formas pelos
medievalistas, bem como as questdes suscitadas em torno desta expressdo acerca da contraposicdo entre
Igreja e paganismo durante a Alta Idade Média. Em um periodo de organizacao e fortalecimento da Igreja
Catolica a “religiosidade popular” permanecia viva no cotidiano de seus praticantes, fornecendo auxilio
nas questfes espirituais e socioecondmicas. Neste sentido, procuraremos apresentar uma discussao
historiografica acerca deste conceito e a caracterizar a funcionalidade destas crencas para 0 homem da
Alta Idade Média. Nossa analise se voltara ainda para algumas ac¢es desenvolvidas pela Igreja neste
periodo que visaram denegrir a “religiosidade popular”.

Palavras-chave: Religiosidade popular — paganismo - Igreja.

ABSTRACT:

Considerations on the concept of “Popular Religiosity” in the Early Middle Ages.

This article aims to propose a reflection on the problems related to the concept of “popular religiosity”
concerned on its own definition, understood of various forms by the medievalists, as well as the questions
excite around this expression about the contraposition between Church and paganism during the Early
Middle Ages. In a period of organization and strengthening of the Catholic Church the "popular
religiosity” remained alive in the daily lives of its practitioners by providing aid in spiritual and
socioeconomic issues. In this sense, we will seek to present a historiographical discussion of this concept
and to characterize the functionality of these beliefs to the man of the Early Middle Ages. Our analysis
will still turn to some actions developed by the Church in this period that aimed to denigrate the "popular
religiosity."

Keywords: Popular religiosity — paganism - Church.

! Aluna do Programa de Pés-Graduagdo em Histéria (mestrado) pela Faculdade de Ciéncias e Letras de
Assis — UNESP — Universidade Estadual Paulista. Orientagdo: Ruy de Oliveira Andrade Filho. E-mail:
julianabfiorot@gmail.com.
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Introducao

A historia religiosa do Ocidente Medieval pode ser definida como um conflito
permanente entre o cristianismo oficial e a religiosidade que continuava a persistir.
Prova disso sdo as inUmeras fontes eclesiasticas produzidas ao longo da Idade Média
que abordam esta tematica sob um viés condenatorio e pejorativo, associando tais
praticas com forcas ocultas e malignas. Assim sendo, consideramos o estudo da

»2 de uma determinada sociedade como uma tarefa complexa, ja

“religiosidade popular
que tal conceito, impregnado de subjetividade e arraigado no intimo humano, manifesta-
se de forma pluralizada nos mais diferentes povos através de crengas e praticas ligadas,
por exemplo, as relacBes sociais destas populacdes com o meio em que habitam. A
dificuldade de seu estudo advem da antiga concepgao de que a “religiosidade popular”
nada mais era do que uma forma de resisténcia dos antigos povos frente a novas formas
de cultura. Michel Vovelle destaca que esta concepgdo entre os folcloristas, na
perspectiva tradicional, reduz a religido popular a um corpo de sobrevivéncias pagas, de
supersticdes e de gestos magicos, apenas penetrada por tracos de sincretismo pagao-
cristdo (VOVELLE, 1987, p.158-159).

Tendo essas consideragfes em vista, nossa proposta, neste artigo, é caracterizar
algumas das problematicas que envolvem o conceito de “religiosidade popular”.
Procuraremos ir além da discussdo historiografica em torno deste conceito para
apresentarmos também a forma como estas crencas religiosas foram tratadas pela Igreja
Catdlica durante a Alta Idade Média, bem como a importincia da “religiosidade

popular” para seus praticantes.

A caracterizacio da “religiosidade popular” pela Igreja Catolica

Para a Igreja era essencial o combate a religiosidade, no entanto, tais crencas
manteriam-se vivas ao longo de todo o medievo, sendo necessario o desenvolvimento
de algumas ac¢des visando o enfraquecimento das praticas em questdo. A fim de abarcar

em seu seio aqueles que continuavam a caminhar em sentido contrario a fé, a Igreja, na

2 A respeito da expressio “religiosidade popular” deixamos claro que neste trabalho ela recebe o uso das
aspas por considerarmos que esta seria a maneira mais apropriada para nos referirmos ao conjunto de
crengas e praticas do periodo, afinal ndo existe um conceito especifico para denomina-las.
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Alta ldade Média, vai iniciar um confronto opondo cristianismo e paganismo,
vinculando ambos a tipos de forcas com poderes diferenciados. A fé cristd estaria
atrelada ao bem, garantindo a seus seguidores a salvacdo eterna; em contraposicdo, as
crencas populares seriam representadas por forcas malignas. Todos os elementos que
pertencessem a esfera da “religiosidade popular” teriam vinculo com Sata, portanto a
Igreja procurou demonizar ndo somente os cultos e ritos populares, mas também os
praticantes dessa religiosidade, acabando por exclui-los do restante da comunidade.

A Igreja Catdlica esforcou-se em denegrir as crencas populares apresentando-as
como uma “[...] simples cole¢ao de ‘tradigdes fragmentarias’, de ‘habitos sacrilégios’,
‘costumes inertes’, ‘imundices dos gentios’ inadvertidamente trazida para a igreja nos
pés de muitos crentes” (BROWN, 1999, p.117). No entanto, verificamos que as praticas
religiosas cultivadas no periodo eram de suma importancia, afinal constituiam-se como
um sistema que regulava a manutencao da ordem cotidiana.

Ao verificarmos os discursos eclesiasticos, notamos que a postura citada acima

torna-se uma constante. O historiador que dedica-se ao estudo desta tematica torna-se

[...] dependente de fontes que excluem o testemunho direto dos
interessados, e forcado a se colocar na perspectiva externa, e
frequentemente hostil dos que tiveram a fungéo de controlar e punir...
Primazia das fontes de repressdo, com todo peso das deformac6es que
esta leitura implica (VOVELLE, 1987, p.167).

Georges Duby destaca que “os documentos sO esclarecem diretamente as
ideologias que respondem aos interesses € as esperangas das classes dirigentes”
(DUBY,1976, p.136), portanto o historiador deve utilizar métodos que permitam-lhe
observar o objeto de pesquisa de uma maneira diferenciada. Para Jean-Claude Schmitt é
necessario que o pesquisador leve em consideracdo o estudo das “margens”, pois a
partir delas ocorre a exteriorizagdo dos elementos que acabaram sendo ocultados pelos
envolvidos no processo (SCHMITT, 2005, p.261). Sdo as margens que irdo revelar ao
historiador a verdadeira esséncia da sociedade. Estudar a “religiosidade popular” &,
portanto, desafiador: o pesquisador dispde de feixes de informacdes fabricados segundo
a necessidade daqueles que nédo tiveram outra finalidade sendo o de deturpar o real
sentido destas crencas para 0 homem medieval.

Outro problema relativo aos escritos eclesiasticos sdo que estes costumeiramente
vinculam as crencas populares aos grupos sociais mais desfavorecidos. Estas obras

adjetivam de forma pejorativa os praticantes dessas crencas, denominando-os, por
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exemplo, de rustici ou idiotae. Isso nos demonstra uma posicdo da Igreja referente aos
praticantes da religiosidade: para os membros do ordo clericorum tais crengas eram
exclusivamente desenvolvidas por pessoas ignorantes e que viviam em um ambiente

rural. Como atesta Rita de Cassia Mendes Pereira;

Magos, feiticeiras e bruxas emergem indistintamente dos textos
eclesiasticos como autores de uma farsa continuamente renovada sob
0s auspicios de Satd. Subordinados ao julgamento da teologia e da
justica eclesiastica, eles aparecem como elementos representativos de
um meio rural ignorante dos mistérios cristdos e, talvez por isso
mesmo, refratario a doutrina e a exemplaridade dos comportamentos
exigidos pelas camadas dirigentes. Verifica-se, ai, como nas
expressdes utilizadas para caracterizar as crencas e atos que eles
veiculam, um claro julgamento quanto as suas vinculag¢fes sociais e
culturais (PEREIRA, 2001, p.73).

Rosa Sanz Serrano afirma que o proprio termo pagdo (habitante do pagus, ou seja,
campo) possui uma forte carga retérica. Segundo a autora, este termo foi escolhido para
designar aqueles que ndo eram cristdos, além de contrapor o refinamento das cidades

versus a barbarie dos campos:

[...] esta contraposicdo € intencionada se considerarmos a importancia
que tiveram as cidades na criacdo e desenvolvimento do Império
Romano. Também na reafirmacdo do poder colonial frente ao
autéctone (de vida basicamente rural) na imposi¢do de uma ideologia
cristd de base finalista, prépria do cidaddo organizado em torno do
bispo, em contraposi¢do ao habitante do campo incapaz de evoluir
fora das crencas e costumes préprios (SERRANO, 2000, p.18).

A propria terminologia nos sugere ainda que o pagdo seria aquele apegado a uma
tradicdo, sendo que tal definicdo nos remete a ideia de que essas praticas, em um
contexto socioeconémico e espacial, foram consideradas pela Igreja como meros
residuos (SERRANO, 2000, p.26). A volta aos habitos pagdos era também entendida
pelos eclesiasticos como uma falta de educacdo, sendo este comportamento
caracteristico dos rustici. Segundo o clero, estes ndo possuiam entendimento algum e
eram incapazes de aceitar a cultura crista, preferindo persistir em seus velhos habitos
que os levavam a erros mundanos (SERRANO, 2000, p. 26).

O que ndo podemos deixar de salientar, no entanto, é o carater coletivo da
“religiosidade popular”. Estas crencas estavam presentes em todos os segmentos sociais

e em diversas localidades. Na regido de Torino (norte da Italia), por exemplo, o bispo
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Méximo® escreve um serméo posterior a 405 alertando os proprietarios de terra da sua
diocese da responsabilidade destes em livrar seus camponeses (“rasticos”) da perdigdo.
Neste escrito, verificamos a caracterizacdo de algumas praticas pagas realizadas pelos
habilitantes daquela localidade aléem da clara indignacdo do religioso com a

continuidade destes rituais e crengas:

Ao entrar em um santudrio rdstico, vocé encontrard gramados
esbranquicados [os restos de um altar de turfa] e carvdes usados — um
sacrificio digno do diabo, quando um deus morto é adorado com
coisas mortas. E, ao ir aos campos, vocé encontrara altares de madeira
e imagens de pedras, adequados para um ritual no qual deuses
insensiveis sdo servidos em altares apodrecidos. Se despertar mais
cedo [do que normalmente acorda] vocé veria um rdstico
cambaleando devido ao vinho. VVocé deveria saber que ele é o que se
chama um devoto de Diana [ou seja, um epilético ou alguém que
esteja “enlouquecido pela lua”] ou um adivinho (MAXIMO DE
TORINO, Sermo CVII, p.70).

Um século e meio depois nos deparamos com outro sermdo contendo
caracteristicas semelhantes a obra de M&ximo de Torino. O De Correctione Rusticorum
(Da Correcdo dos Rusticos) (1981), foi escrito pelo bispo Martinho de Braga* em
meados do século VI. Nesta obra o bispo de Braga direcionou seus ensinamentos ao
clero secular da Galiza, também praticante da religiosidade, a fim de que as instrucdes
contidas no sermdo fossem repassadas ao restante da populacdo. Martinho estava
empenhado na evangelizacdo dos galegos, no entanto, para que obtivesse algum sucesso
nesta empreitada era necessario homogeneizar e organizar o clero na regido. A exemplo
de Méximo de Torino, Martinho também fornece inimeros exemplos de crencgas que

eram praticadas por toda a populacéo galega:

Os demonios tomaram seus nomes para que [os rasticos] pudessem
adora-los como deuses e oferecer-lhes sacrificios e para que imitassem
os feitos daqueles que os invocavam. Os demodnios também
persuadiram 0s homens a construir-lhes templos e colocar neles
imagens ou estatuas de homens vis e erguer altares aos mesmos, onde
poderiam derramar 0 sangue ndo apenas de animais, mas até de

% Poucas sdo as informacdes a respeito da vida de Méaximo de Torino. As referéncias biograficas a seu
respeito apontam o ano de 380 como a data provavel de seu nascimento na regido de Retia. Ja seu
falecimento teria ocorrido no ano de 451 na sua diocese em Torino.

* Martinho de Braga teria nascido na Pandnia entre os anos de 518 e 525. Acredita-se que tenha chegado a
Galiza em meados do século VI tendo participado ativamente da organizacdo e fortalecimento da Igreja
Catdlica na regido. Podemos citar como suas principais frentes de acdo a fundacdo de mosteiros,
organizacdo do clero e evangelizacdo da populacdo galega. Participou do | e Il Concilios de Braga
(ocorridos respectivamente nos anos de 561 e 572) e escreveu diversas obras, dentre as quais podemos
destacar: Formula vitae honestae, De superbia, De ira e os Capitula Martini.
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humanos. Além disso, muitos deménios, expulsos do Paraiso, também
residem nos mares, nos rios, nas nascentes ou nas florestas; homens
ignorantes de Deus também os adoravam como deuses e faziam
sacrificios em seus nomes. Eles chamam por Netuno no mar, por
Lamia nos rios, por ninfas nas nascentes, por Diana nas matas, mas
sdo todos demdnios malignos e espiritos vis que enganam homens
descrentes, ignorantes do Sinal da Cruz, e os atormenta. (MARTINHO
DE BRAGA, De Correctione Rusticorum, 8 ).

Analisando as passagens acima verificamos que ambos o0s bispos inserem estas
crencas no ambito da demonizacdo. Todos os aspectos constitutivos da religiosidade
estariam vinculados as forcas malignas, e 0os homens, descrentes, eram vistos como
participantes ativos deste processo. Mesmo que os habitantes de Torino ou da Galiza
fossem enganados por essas forcas malignas eles estavam sendo coniventes com tais
“demonios”; fato provocado por continuarem cultuando suas crengas. Tal postura,
adotada largamente pela Igreja, j& foi apontada por nés neste trabalho quando nos
referimos ao fato desta instituicdo ter oposto duas forcas (bem e mal) atribuindo as
mesmas conotagdes diferenciadas.

Verificamos ainda que os bispos em questdo detalnam as crencas populares em
seus sermdes. Tais pormenores apresentam-se em outras passagens destas obras.
Martinho, por exemplo, ir4 relatar ainda a serventia destas praticas e até mesmo o
periodo do ano em que eram realizadas. Isto nos leva a pensar que o conhecimento do
bispo e de tantos outros sobre o assunto ndo deve ter partido simplesmente da mera
observacdo dos habitos destas populacGes, até mesmo pelo fato de que os bispos, como
Martinho, ndo ficavam em contato direto com o povo todo o tempo. Os detalhes
relatados nestas obras devem ser fruto, provavelmente, da observacdo dos habitos
religiosos dos proprios eclesiasticos praticantes destas crencas. Vejamos outra passagem

do De Correctione Rusticorum que elucida esta ideia:

E acender velas nas pedras, e arvores, e fontes, onde as estradas se
cruzam, o que € isso se ndo adoragdo ao Diabo? Honrar adivinhagdes,
augurios e os dias dos idolos, 0 que € isso se ndo adoragdo ao Diabo?
Observar os “dias” de Vulcano [23 de agosto] e o primeiro dia de cada
més, adornar mesas e pendurar grinaldas, olhar os pés e derramar
frutas e vinhos em uma lenha no forno e colocar pdo na nascente, o
que € isso se nao adoracdo ao Diabo? (MARTINHO DE BRAGA, De
Correctione Rusticorum, 16).

Deixamos claro que neste trabalho utilizamos apenas dois documentos que

retratam a postura da lIgreja Catolica mediante a religiosidade. No entanto, a
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documentacao sobre este assunto é bem diversa atestando a presenca destas praticas em
varias regides do Ocidente Medieval. Podemos citar também as inimeras monarquias
que foram convertidas ao catolicismo durante a Alta Idade Média® o que assevera a
presenca destas praticas nas mais diversas camadas sociais.

Nao consideramos exagero afirmar, portanto, que a “religiosidade popular” estava
presente em praticamente todos 0s segmentos sociais. As pessoas procuravam essas
crencas com objetivos diferentes: seja como praticantes ou clientes. Magos, bruxos,
feiticeiros, etc possuiam papéis diversos na sociedade (SERRANO, 2000, p.76-77). O
que a Igreja procurou fazer, no entanto, foi ocultar a presenca da religiosidade nas
demais camadas sociais, para que esta deixasse de ser vista como algo comum,
praticado por qualquer pessoa independentemente da sua posic¢ao ou funcao social. 1sso
justifica o grande esfor¢co da Igreja nos primeiros séculos medievais em reorganizar o
clero e uniformizar o comportamento dos eclesiasticos. A “religiosidade popular” passa

entdo a ser vista e associada exclusivamente com os “rusticos”.

A “religiosidade popular” na historiografia medievalistica

O conceito de “religiosidade popular” ¢ visto de diferentes perspectivas na
historiografia medievalistica. Portanto, acreditamos ser interessante apresentar um breve
debate destacando autores que entendem esta expressao de maneiras divergentes. Antes,
porém, ressaltamos a importancia de nos desvencilhar de definigdes restritivas acerca
deste assunto, onde os historiadores acabam limitando a religiosidade a manifestacdes
de praticas, crencas e ritos e vinculam a religido a um corpo de doutrina. Toda religido
envolve crencas, praticas e fé. Ela se constitui ainda como um sistema onde as pessoas
atuam sobre a religido a partir de suas concepgdes de mundo. Portanto, tentaremos
abordar este conceito de forma mais abrangente.

Oronzo Giordano afirma que esta expressdo carece de um significado preciso,
sendo complexa por conter ritos externos e crencas intimas: “A fisiologia da
religiosidade popular apresenta uma estrutura complexa e variada, com formas
expressivas algumas vezes de uma simplicidade lineal, e de outras, com inesperadas

contradigdes” (GIORDANO, 1983, p.09). Tal expressdo, segundo o autor, esta

> Reportando-nos novamente a Galiza podemos citar como exemplo as conversdes dos monarcas suevos
Réquiério e Teodomiro, ocorridas respectivamente nos séculos V e VI, além da conversdo de Recaredo na
Hispania Visigoda no ano de 589.
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relacionada ainda com a condicdo existencial do homem. Viver no mundo é um eterno
desafio. A sociedade acaba projetando nas religibes uma realidade que ela mesma
produz para entender e explicar o mundo no qual vive. Esta questdo também é
trabalhada por Peter Berger que afirma que viver em sociedade é estar constantemente
ameacado pelo caos onde haveria um esfor¢o continuo para que o homem se integrasse
a ordem. O papel das religibes seria, portanto, o de proporcionar ao homem o
conhecimento sobre 0 mundo e a capacidade de se situar nele (BERGER, 1985, p.07).
Giordano procura entender a “religiosidade popular” associando-a com um

paganismo de massa, onde as manifestacoes religiosas do povo.

[...] estlo estreitamente vinculadas ao seu inato desejo de libertacéo e
promocéo social. Por isso nos aspectos exteriores da pietas popular €
possivel encontrar as convergéncias de tradicGes e experiéncias
diversas, as aspiracdes interiores e o reflexo de condicGes existenciais
contingentes, os fundamentos psicolgicos mais remotos e as ocasides
mais imediatas e frequentemente fortuitas para compreender a solugdo
religiosa que o homem tem tratado de dar sempre aos problemas do
mundo profano (GIORDANO, 1983, p.08).

O autor destaca ainda em suas reflexdes outra caracteristica da “religiosidade
popular” no medievo: a renovagdo. Mesmo com 0 desenrolar do tempo e o contato com
religibes diversas tal fenbmeno assume conotacfes novas, porém sem negar sua

esséncia. Para ele, junto a religido oficial (organizada e com uma teologia) existia

[...] toda uma multiddo de divindades inferiores e de ritos particulares,
que o homem, como individuo e como grupo étnico ou parental,
venera e pratica porque se sente mais favorecido em suas proprias
aspiragdes, mais harménico e proximo de si mesmo desde tempos
imemoriais e porque a sua protecdo estd confiada a sua propria
prosperidade e sobrevivéncia (GIORDANO, 1983, p.12).

Como pudemos perceber, esta “religiosidade popular”, definida por Oronzo
Giordano, possuia formas mais livres e espontaneas, com seus cultos, ritos e
simbolismos de carater bem pessoal e que atendiam as necessidades diarias de seus
praticantes.

Assim como Oronzo Giordano, o historiador Hilario Franco Junior também
ressalta o problema da conceituacdo desta tematica. Para ele, a historiografia encontrou

no estudo da cultura popular® uma saida para o entendimento da “religiosidade

® para Hilario Franco Janior o conceito de cultura popular também é problematico e gera discussao.
Segundo suas reflexdes a cultura popular seria praticada por todos os membros da sociedade, sem
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popular”. Franco concebe esta Ultima como parte integrante da cultura, onde os
sentimentos religiosos, extremamente enraizados, s6 poderiam ser entendidos através de
expressdes culturais (FRANCO JR, 1996, p.33). O autor percebe a necessidade de
analisar ndo somente a cultura produzida pela elite, mas também aquela presente nos
lugares mais comuns que compdem o cotidiano, sendo esta a verdadeira cultura popular.
Desta forma, Hilario Franco Junior interpreta a “religiosidade popular” como um
fendmeno coletivo que abarca em sua esséncia a manifestacdo de elementos de diversas
procedéncias, ndo sendo originada, portanto, de um grupo social apenas.

Oronzo Giordano e Hilério Franco Junior divergem acerca das concepgdes sobre a
“religiosidade popular”. Ambos veem este fendomeno como uma manifestacdo que
abarca toda a sociedade, porém utilizam expressdes diferentes para sustentarem esta
concepcdo. Para Giordano esta religiosidade seria praticada pelas massas, em
contrapartida, Hilério utiliza o termo coletivo para referir-se a este assunto. Os pontos
de divergéncia na visdo dos dois autores se concentraram, sobretudo, na propria
defini¢do de “religiosidade popular”. Para Giordano esta seria um sistema religioso com
Seus signos, ritos e crencgas proprios, cuja origem € anterior ao cristianismo e a tentativa
deste de suprimir a religiosidade ao seu sistema dominante. Ele ndo exclui de sua
analise o fato no qual o cristianismo adaptou e absorveu elementos pagdos para ser
melhor aceito no seio dos povos praticantes destas crencas, porém diferentemente de
Hilario Franco Junior, Giordano associa a religiosidade a um momento anterior a essa

hibridizac&o das duas religides:

Nas conversdes individuais ou de massa, a nova profissdo de fé ndo
vinha geralmente a substituir, mas a se sobrepor a um back-ground de
religiosidade: havia atitudes espirituais enraizadas, sedimentos
profundos de uma interioridade indeterminada, sobrevivéncias
indestrutiveis de préaticas e de crengas que continuavam informando e
condicionando, inclusive sem que o individuo soubesse, sua nova
profissdo religiosa (GIORDANO, 1983, p.16-17).

Para Giordano, o fato do cristianismo ter incorporado elementos da religiosidade
em sua doutrina, configura-se como algo posterior e novo, ndo tendo vinculagdo direta

com a definigdo por ele proposta para o conceito em questao.

excecdo. Ela é vista, portanto, como um conjunto de crencas, ritos, instituicdes, normas, etc aceito pela
maioria dos membros de uma dada sociedade. Para além do conceito de cultura popular, Junior entende o
denominador cultural comum produzido por todos esses segmentos sociais como intermediario.
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Ja nas considerac0es feitas por Hilario Franco Junior, percebemos que ele associa
a “religiosidade popular” a um fendmeno que tem como esséncia crengas vindas do
povo comum, das elites e do proprio cristianismo. Vejamos uma passagem na qual ele

exp0e este pensamento:

Na verdade, havia uma Unica religiosidade que se exprimia de formas
diferentes, e com relagdes dialéticas, de influencias reciprocas, entre
elas. Dai religiosidade ‘popular’ ndo se referir a uma certa camada
social, encontrando-se presente mesmo no seio do ordo eclesiastico,
que alias era local importante das influencias reciprocas entre os dois
niveis religiosos, na medida em que o popular se difundia e se
transmitia por via oral: fides ex auditu. Portanto, ‘popular’
significando ao mesmo tempo criado e praticado pelo povo, mas
também recebido e incorporado e/ou adaptado por ele. Por isso, a
religiosidade popular ndo pode ser dissociada da cultura folclorica,
mas tampouco pode ser vista como mero prolongamento dela: a teoria
das sobrevivéncias pagds no Cristianismo é falsa, pois toda crenca ou
rito, mais do que uma combinacgdo de tradicdes e inovaches, € uma
experiéncia que tem sentido somente na sua coeséo presente. Portanto,
religiosidade popular ndo é aquela que se identifica com um grupo
social, ou teve origem nele, mas sim aquela que nas suas
manifestacbes popularizou elementos de diversas procedéncias
(FRANCO JR, 1990, p.40-41).

Segundo Junior, houve pontos de convergéncia entre a religiosidade e o
cristianismo que acabaram resultando na incorporacdo de elementos da primeira na

segunda:

Se o clero acolheu dados culturais pré-cristdos, difundidos no seio
daquela categoria social, ndo foi apenas como estratégia de converséo,
mas porque estes dados estavam presentes também no préprio
ambiente cultural eclesiastico (FRANCO JR, 1990, p.37).

Para Hilario Franco Junior era impossivel que dentro do ordo eclesiastico ndo
houvesse individuos de origem leiga, afinal, o clero ndo poderia se auto reproduzir.
Sendo assim, os individuos que entravam para a vida religiosa haviam crescido
impregnados da cultura vulgar. Da mesma forma, segundo o autor, € inegavel que os
préprios leigos nunca tenham convivido com a cultura clerical. Esta estava presente nos
sermdes, liturgias e no comportamento pregado pela Igreja (FRANCO JR, 2006, p.103).
Desta forma, Franco Junior destaca a intensa troca entre esses grupos sociais que
alimentava a chamada cultura intermediaria, praticada por todos os membros da

sociedade onde o cristianismo e a “religiosidade popular” se inseriam.
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Nessa mesma vertente de pensamento, Karen Louise Jolly situa a “religiosidade
popular” em um campo de interacdo mediano entre os niveis sociais; desta forma, ela
entende este conceito como um conjunto de crengas e praticas partilhadas pela maioria
dos crentes. Para Jolly o cristianismo seria uma subcategoria da “religiosidade popular”,
responsavel por abarcar os preceitos cristdos e as crengas cotidianas (JOLLY, 1996,
p.16).

Em sua obra dedicada ao estudo dos santos, Peter Brown (1981) analisa as
problematicas que envolvem o conceito da “religiosidade popular”. Para Brown,
devemos rejeitar as teorias que colocam este tema no ambito da passividade (BASTOS,
2013, p.149), pois costumam abordar a religiosidade como inerte e alheia a qualquer
tipo de mudanca, reduzindo este conceito a resquicios de crengas que acabaram
resistindo ao tempo. Mario Jorge da Motta Bastos explica que para Brown o contexto no
qual a religiosidade esta inserida foi marcado por mudancas irreversiveis que iriam
alterar as relagfes dos homens com o seu cotidiano. Embora tais mudangas tenham
ocorrido lentamente e em ritmos diferentes nas diversas regibes que compunham o
Ocidente Medieval, o conceito em questdo deve ser analisado no quadro dessas
transformacbes que afetariam o panorama da Alta Idade Media (BASTOS, 2013,
p.150). No entanto, Bastos salienta que o pensamento de Peter Brown acerca da

religiosidade € marcado por contradi¢es:

Contudo, o préprio Peter Brown, em obra dedicada a ascensdo do
cristianismo na mesma civilizacdo, afirma, apds considerar os ataques
da prédica de Cesario de Arles a perseveranca dos camponeses da
Galia nas ‘imundices de pagdos’, que ‘passaria ainda muito tempo
(talvez até a morte da Europa camponesa no século XIX) antes que as
mentalidades denunciadas por Cesario viessem a alterar-se
significativamente (BASTOS, 2013, p.150).

Perspectiva semelhante a de Brown também é partilhada por Jean-Claude Schmitt,
quando este afirma que seria necessario que a Revolugdo Industrial deixasse 0s campos
vazios para assim as crencas pagas perderem sua for¢ca (SCHMITT, 1992, p.27). Para
Schmitt o conceito moderno de religido utilizado por n6s ndo deve ser aplicado com o

mesmo sentido ao nos reportarmos a Idade Média. Para o autor

A religido se constituia, naquela altura, como um vasto sistema de
representacdes e de préaticas simbodlicas por meio das quais os homens
do periodo encontraram um sentido e uma ordem para 0 mundo, aqui
entendido como composto, simultaneamente pela natureza, pela
sociedade e pela pessoa humana (SCHMITT,1990, p.77).
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Percebemos que ambos os autores trabalham com o conceito de “religiosidade
popular” vinculando-0 a permanéncia desta na sociedade. Embora a perspectiva de
Brown seja contraditéria, como ja apontamos, a ideia de permanéncias das praticas
pagas é um consenso para a maioria dos autores aqui trabalhados.

Mircea Eliade, por exemplo, afirma que o cristianismo tropecard diante da
vivacidade latente das crencas e praticas do periodo superando 0s inumeraveis ataques
da esfera eclesiastica que visava destrui-la (ELIADE,1963, p.194). Assim, neste
momento do nosso trabalho, cabe aqui fazermos algumas consideracdes acerca da
importancia da religiosidade para 0 homem no medievo. Nosso objetivo agora é tentar
compreender as causas que sustentaram a permanéncia desta religiosidade durante toda

a Alta Idade Média e o confronto estabelecido entre esta e a Igreja Catolica.

Religido versus “Religiosidade popular”

Ao longo deste artigo discutimos a visdo da Igreja Catllica a respeito da
“religiosidade popular” no que tange as fontes e a pesquisa e apresentamos a visdo de
alguns autores a respeito deste conceito. No entanto, € de suma importancia analisarmos
a influencia exercida pela religiosidade na Alta Idade Média. Entendemos que este
conjunto de crengas, ritos e simbolismos ao qual denominamos neste trabalho de
“religiosidade popular” regulava o mundo fisico e o universo, constituindo-se, portanto,
em um elemento de extremo destaque no cotidiano do homem medieval. Mesmo com o
processo de evangelizacdo encabecado pela Igreja e a destruicdo de muitos templos e
até mesmo a adaptacdo de muitas crencas pagds ao contexto cristdo, a influéncia da
religiosidade n&o foi extinta por completo.

O primeiro fato a considerarmos aqui acerca da permanéncia dessas préaticas é que
atendiam perfeitamente as necessidades diarias de seus adeptos em oposicéo a doutrina
crista que fundou sua historia a partir dos grandes atos de Deus. O homem praticante da
religiosidade precisa estar em contato frequente com a natureza e sentir-se atuante na
manutencdo do mundo que o rodeia. Hil&rio Franco Junior afirma que a inseguranca
alimentava a relagdo dos homens com a natureza (FRANCO JR, 2006, p.139). Diante de
forcas de magnitude desconhecidas e incontrolaveis o homem medieval tornava-se

temeroso em varios aspectos (colheitas, epidemias, etc), portanto os rituais eram
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necessarios porque acreditava-se que estes proporcionariam o minimo de controle sobre
as forgas naturais.

A doutrina cristd, ao contrario, privard o homem dessa participacdo ativa no
mundo, até porgue este elemento foi posto de lado para que a humanidade fosse o foco
principal de Deus (BROWN, 1999, p.118). A ideia difundida pelo cristianismo é que a
preocupacdo humana deveria voltar-se para a salvacdo e ndo para os problemas que
afetavam o cotidiano das populac6es. Os crentes também viam Deus como uma forca
onipresente e que possuia funcdo de juiz, pronto para julgar qualquer deslize humano.
Por ter uma grande importancia, a figura de Deus ndo era vista como acessivel aos fiéis
e estes acabavam sentindo-se desamparados, 0 que nos ajuda a entender o fato do
homem medieval, mesmo evangelizado recorrer constantemente a seus antigos rituais e
deuses. Somado a este fato podemos ainda verificar que o cristianismo mesmo
prometendo uma vida melhor e garantia de salvacdo eterna aos fiéis, ndo mostrava-se
suficientemente interessante para as pessoas em geral. Os praticantes da religiosidade
confiavam seu cotidiano a uma infinidade de deuses e, mesmo com o0s atrativos
demonstrados pela nova religido, o fato de Deus ser o Unico capaz de garantir o
funcionamento de todas as atividades diérias talvez gerasse desconfianga, afinal seriam
muitas tarefas sob responsabilidade de uma Unica divindade.

As sociedades agricolas viam na natureza os fundamentos proprios de uma
teologia baseada em um tempo ciclico: as festas significavam um resgate simbélico do
tempo cotidiano que se renovava com a alternancia das estagdes. O mesmo gestual e 0s
mesmos ritos marcavam o tempo litdrgico desses momentos. A monotonia diaria era
rompida com a temporada das festas que se repetiam continuamente todos 0s anos
(GIORDANO, 1983, p.93). O tempo da religiosidade é o tempo do presente. Ela garante
a continuidade da existéncia humana. O proprio homem medieval via a natureza como
um prolongamento de si, j& que dependia diretamente dela para garantir a perfeita
harmonia em seu cotidiano, tanto nas praticas sociais quanto nas econdmicas. Como

expde Oronzo Giordano:

A renovacdo anual do ciclo produtivo da natureza estava ligada a ritos
antiquissimos, comuns as diversas areas religiosas: as festas e as
cerimdnias que acompanhavam os varios trabalhos agricolas, o arar, a
semeadura, a rogada e a colheita; os ciclos da vegetacdo natural e a
reproducdo dos animais tinham como ministros e protagonistas 0s
mesmos interessados; por isso havia praticas individuais e coletivas,
ritos domésticos e cerimdnias publicas que se transmitiam de geragdo
em geracdo (GIORDANO, 1983, p.92).
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O espaco na Idade Média ndo era, portanto, um elemento homogéneo. Este era
entendido como uma base para a realizacdo de rituais antigos que garantiam a
comunicacdo dos deuses e da natureza com o0 homem, portanto impregnado de
religiosidade. Por ndo separar as areas do sagrado e do profano, e sujeito as forcas
intempestivas da natureza, 0 homem medieval via qualquer manifestacdo no ambiente
como um elemento do mundo extra humano (LE GOFF, 1981, p.14).

A “religiosidade popular” esta inserida nestas reflexdes na medida em que ela é
provocada e praticada continuamente pelo homem. Mircea Eliade explica que a partir da
necessidade de se orientar no cosmos, 0 homem pratica suas crengcas com o claro
objetivo de se situar no espaco que o rodeia. Sendo assim, qualquer elemento pode ser

visto como uma hierofania’:

Manifestando o sagrado, um objeto qualquer torna-se outra coisa e,
contudo, continua a ser ele mesmo, porque continua a participar do
meio césmico envolvente. Uma pedra sagrada nem por isso é menos
uma pedra; aparentemente (para sermos mais exatos, de um ponto de
vista profano), nada a distingue de todas as demais pedras. Para
aqueles a cujos olhos numa pedra se revela sagrada, sua realidade
imediata transmuta-se numa realidade sobrenatural. Em outras
palavras, para aqueles que tém uma experiéncia religiosa, toda a
natureza é suscetivel de revelar-se como sacralidade cosmica. O
Cosmos, na sua totalidade, pode tornar-se uma hierofania (ELIADE,
2010, p.14).

Analisando este trecho verificamos que qualquer elemento teria a capacidade de
manifestar-se como uma hierofania revelando seu carater sobrenatural. O universo era
visto como um imenso conjunto de simbolos que englobava seres e fatos
extraordinarios, desse modo, pedras, arvores, fontes, e mais uma infinidade de
elementos eram entendidos como simbolos capazes de manifestar sua sacralidade a
qualquer momento. Em algumas de suas obras, Hilario Franco Janior aborda a temaética

do simbolo. O simbolismo

[...] era a forma de expressdo do homem medieval padrdo, o caminho
para a exteriorizacdo de seus sentimentos mais profundos. A
concretude do seu estilo de vida dificultava a teorizacdo, limitava a
possibilidade de filtrar a realidade sensivel, extraindo principios
gerais. Assim, ele buscava na propria materialidade da natureza
elementos para compreender o lado transcendente dela (FRANCO JR,
2006, p.146).

" para Mircea Eliade o termo hierofania pode ser entendido como a revelagéo de algo sagrado.
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Para este autor o simbolo nada mais é do que um produto psiquico que tem como
funcédo interligar o microcosmos (homem) ao macrocosmos (universo) (FRANCO JR,
2006, p.143). O préprio homem é um animal simbolizante na medida em que nasce com
0 cérebro incompleto e necessita de um conjunto simbdlico que integrara seu aparelho
mental, permitindo, assim, o conhecimento do mundo e dos fendmenos que ocorriam a
sua volta (FRANCO JR, 1990, p.44). Outra caracteristica dos simbolos é seu caréater
misterioso. Um simbolo ndo existe necessariamente para ser compreendido. Sua funcao
é a de estabelecer uma relacdo secreta com a realidade transcendente que liga 0 homem
a outro mundo (FRANCO JR, 2006, p.143).

Este mundo natural repleto de simbolismos permaneceu ativo durante toda a Idade
Média. E certo que as acdes da Igreja Catolica visando a destruicdo e a difamacéo da
religiosidade contribuiram enormemente para que este fendmeno religioso se
enfraquecesse, porém ao declararem de forma tao repentina a vitoria sobre o paganismo,
o clero acabou permitindo que o passado pré cristdo continuasse impregnado na
sociedade sem grandes problemas (BROWN, 1999, p.116).

Uma das acdes da Igreja neste contexto de luta contra o paganismo foi recorrer
aos santos, pois estes teriam a capacidade de desenvolver uma relacdo de maior
proximidade com os homens devido a sua origem humana. Atuando como
intermediarios entre 0os homens e Deus, os santos desempenhavam a tarefa de auxiliares
na luta do bem versus mal, além disso, ofereciam protecdo aos homens e intercessao
diante das adversidades. Todavia, é valido ressaltar que tal intercessdo nao se limitava a
ajudar somente pessoas de determinadas classes sociais. A mediagdo realizada pelo
santo espalhou-se por todas as camadas que compunham a sociedade, dai sua
popularizacdo. Destacamos ainda a conduta moral exemplar destes como mais um
elemento que compde a santidade. O caso dos homens santos € emblematico neste
sentido: comumente estes renunciaram ao conforto de suas vidas abastadas® para
dedicarem-se a pregacéo e peregrinacdo em lugares ermos.

O milagre, inclusive, é visto como elemento legitimador da santidade. E através
dele que o homem santo comprova sua ligacdo com Deus e é reconhecido como um
mediador que possui claro poder sobrenatural. O milagre garantia a Igreja, representada
na pessoa do santo, a prova de autoridade que necessitava diante da populacdo. A partir

® Geralmente a legido de santos que compde o medievo os apresenta como descendentes de familias
abastadas e educadas. Sendo assim, a questdo da santidade na Idade Média mostra estas personagens
ligadas sempre a uma condigdo social favorecida, mas que renunciaram a suas posses em favor de uma
vida regida exclusivamente pela fé.
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dos milagres as pessoas poderiam se fidelizar ao catolicismo mais facilmente
(MARQUES, 2009, p.112).

Para Peter Brown (1999, p.119) o culto aos santos cristdos foi mais eficaz na
tarefa de evangelizacdo do que qualquer outra acdo empreendida pela Igreja. Nos parece
que a figura do santo, seu modelo de comportamento e suas virtudes foram bem mais
compreendidas e absorvidas do que as palavras proferidas por um padre durante uma
missa, por exemplo. As pessoas sabiam que a devogcdo em torno de um santo e,
consequentemente, sua intercessao tinham o poder de mudar o mundo junto a Deus.
Poderiamos supor que talvez o sucesso em torno deste culto possa ser justificado pela
devogdo anterior dos pagdos em adorar diferentes tipos de deuses. Neste processo
observamos dois pontos significativos: apesar do nome dos deuses pagaos ser designado
de outra forma pela religido catolica, a simbologia em torno destes e dos santos
permaneceu a mesma. Ambos atuavam como protetores e intercessores nas
adversidades cotidianas. Neste contexto, Oronzo Giordano explica que o homem
medieval “aceita” e vive o catolicismo, mas “considera valida e busca a prote¢ao dos
santos e dos anjos com a mesma confianga com aquela que cré nas antigas divindades
familiares, que no pensamento dos demais, somente mudaram de nome” (GIORDANO,
1983, p.97). Apesar disto ¢é inegavel que o culto aos santos popularizou-se com o tempo
entre as populacdes tendo sido reforcado através da figura dos homens santos.

Como ja salientamos, o espa¢o na ldade Média ndo era homogéneo. A edificacdo
de inOmeras igrejas e mosteiros ndo conseguiu extinguir o sagrado presente na
paisagem. Peter Brown afirma que os antigos e desgastados templos pagaos ainda eram
visitados constantemente, recebendo oferendas que mais tarde eram transferidas as
igrejas locais (BROWN, 1999, p.114). O processo de aceitacdo do catolicismo por parte
dos praticantes da “religiosidade popular” sera lento. Havera um esfor¢o continuo para
que estas populacdes aceitem os simbolismos cristdos, além da pregacdo reforcada
através da tarefa evangelizadora empreendida com empenho pela Igreja. O que
observamos, afinal, é que o homem medieval nunca renunciard complemente as suas
antigas crencas. Mesmo aceitando o catolicismo estas populagdes ainda recorrem a seus

antigos rituais em busca de respostas e orientagdo no universo.
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Consideracoes finais

Neste trabalho procuramos analisar algumas caracteristicas concernentes ao
conceito de “religiosidade popular” durante o periodo da Alta Idade Média.
Inicialmente, verificamos a forma como a Igreja se comportou diante destas crencas
populares que freavam o avanco do processo organizacional de uma instituicdo que
erguia-se novamente apos a queda do Império Romano do Ocidente. Os escritos
eclesiasticos refletiram a postura da Igreja nesta empreitada apresentando uma visdo
deturpada da religiosidade, porém estas fontes transformaram-se em um rico material
para o estudo desta tematica.

As pesquisas em torno deste conceito ndao s6 alimentam o debate historiografico a
respeito da “religiosidade popular”, demonstrando a complexidade no entendimento
desta, mas contribuem ainda no estudo da relagdo antagonica estabelecida entre Igreja
Catolica e estas formas de religiosidade. Através de um aprofundamento deste objeto de
pesquisa, podemos verificar as particularidades de crencas e ritos que sustentavam o
cotidiano de seus adeptos e as acdes da Igreja neste processo. A destruicdo de inimeros
templos pagdos, a adaptacdo de varias crencas e a criacdo de novos simbolismos
demonstra a permanéncia da religiosidade em um contexto de fortalecimento desta
instituicdo eclesiastica. O mundo medieval estava se cristianizando lentamente, porém

os adeptos da “religiosidade popular” ainda vivenciariam suas praticas por muito tempo.
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RESUMO: A proposta deste artigo é de discutir algumas categorias conceituais basicas no
pensamento filoséfico-politico de Hannah Arendt e expor a forma como a pensadora articula
tais numa analise acerca das instituigdes politicas greco-romanas, sobretudo na experiéncia
democrética ateniense e na repUblica romana. O objetivo é demonstrar aquilo que a Hannah
Arendt entende como “fragilidade dos negocios humanos™ na tentativa destas duas culturas em
articular as ideias de acdo, politica, liberdade, etc.
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ABSTRACT: The purpose of this article is to discuss some basic conceptual categories in
philosophical and political thought of Hannah Arendt and expose how the thinker articulated
such an analysis about the Greco-Roman political institutions, especially in the Athenian
democratic experience and the Roman Republic . The proposal is to demonstrate what Hannah
Arendt meant as " fragility of human affairs " in trying these two cultures to articulate the action
of ideas, politics, freedom , etc.
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Hannah Arendt em sua célebre obra “A Condi¢do Humana” assevera que uma das
grandes falacias que domina nossa historia politica sempre se fundamentou na nocao de
que um individuo, mesmo destituido do contato ou relagdo com os outros, seja capaz de
fazer e operar leis e instituicGes. Arendt afirma que a historia, em muitos momentos, é
um cabedal de fracassos politicos advindos da impoténcia de um homem s0, que se
julga superior e forte, de angariar a cooperacdo de seus semelhantes, salvo em caso de
suborno ou constrangimento. Em todo o caso, ndo ha uma adesdo convicta, ou uma
consciéncia construida que impele os homens a cooperarem com o seu ‘senhor’
livremente, e, consequentemente, qualquer possibilidade de acdo politica se aniquila. De
acordo com Hannah Arendt, o fracasso advindo deste tipo de conceituacdo do homem,
ou de suposta legitimacao politica, encontra-se germinada numa questéo que transcende
0 mero ressentimento do subjugado. Antes, perpassa a propria compreensdo dos termos
que designam o verbo agir, e como essas designacdes, ao sofrerem mutacdes,
impeliram os homens a conceberem poder como mera forca, representada como coagéao
ou violéncia.

Para Arendt, embora o Latim e o Grego fosse linguas inteiramente distintas,
ambas possuiam palavras correlatas, para designar o verbo agir: archein e prattein
(Grego) e agere e gerere (Latim). Com efeito, com o termo archein 0s gregos
denominavam o ato de governar, de comecar, de ser o primeiro, de iniciar algo novo.
Chamavam de prattein o ato de atravessar, realizar e acabar, isto €, levar a cabo o que €
iniciado por alguém. Ja no Latim, o termo agere tem o significado de ‘guiar’, ‘por em
movimento’, ao passo que gerere possuir o significado de conduzir. Nos dizeres de
Arendt “€ como se toda agdo estivesse dividida em duas partes: o comeco, feito por uma
sO pessoa, e a realizagdo, a qual muitos aderem para ‘conduzir’, ‘acabar’, levar a cabo o
empreendimento”(ARENDT, 2005, p.202). No entanto, embora haja esta divisdo no
interior dos dois termos, 0 que vemos no curso da histdria € que estas partes vieram a se
confundir, dando um significa univoco ao conceito de acdo, seja na terminologia grega,
seja na latina. Assim sendo, como ressalta Arendt, o termo archein, a0 menos na
conceituacdo politica, “passou a significar, principalmente, ‘governar’ e ‘liderar’,
quando empregada de maneira especifica, e agere passou a significar ‘liderar’, ao invés

de ‘pér em movimento’(ARENDT, 2005, p.202).
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Nessa ‘nova’ conceituacdo, o agir ndo se divide mais em dois momentos, sendo que o
iniciar, o “comecar” se confunde com o “executar”, o conduzir. Elimina-se portanto, a
duplicidade conceitual do agir, confundindo-a em um sé significado, e em termos
praticos coloca o iniciador como o governante, operando uma nova separacdo, agora
meramente sistematica. Isto é, agir passa a significar governar, e se governa dando
ordens enquanto outros a executam. (ARENDT, 2005). O governante se polariza,
portanto, na extremidade do ordenar, salvaguardado por sua forca, ao passo que no
outro polo se encontram-se seus suditos na mera tarefa do executar, alienados de seus
direitos em prol do bem estar social. Se o governante é mal sucedido, cabe a culpa
primeira a seus suditos por talvez ndo terem empreendido os esforgos necessarios para a
execucdo da tarefa. Comprova-se a instabilidade do projeto liderado, o governante se
revela acima dos suditos, ndo podendo ser facilmente deposto, uma vez gue esta a salvo,
seja pela autoridade religiosa que constituiu 0 seu mando, ou pela confianga que seus
stditos possam creditad-lo, ou ainda, nos dizeres weberianos, se salvaguarda pelo
artificio do ‘monopolio legitimo da for¢a’. Caso seja bem sucedido, dira Arendt, ele
pode reivindicar para si a gloria que é de todos, e é justamente atraves dessa
reivindicacdo que, nos dizeres de Arendt, o governante monopoliza a forga daqueles que
0 ajudaram a realizar o empreendimento. Assim é que surge 0 mito da forca de um
homem s0, que isolado em seu polo de mandatario, leva todos a acreditarem e a
creditarem a ele um poder absoluto.

Segundo Arendt, a acdo politica ndo opera em estado de isolamento. H4,
portanto, a necessidade de outros agentes para a sua efetivacdo. Doravante, 0os dois
significados primitivos da palavra acdo (agere e gerere ou archein e prattein) indicam
que o carater politico da acdo nao se efetiva sem a mediacdo da interacdo do espaco
publico — o espaco de interacdo politica entre os agentes, o espaco inter-relacional dos
homens na vida publica. Hannah Arendt estrutura o seu pensamento politico-filoséfico
em torno das categorias de publico e privado. O ambito do “privado” significa, em
Arendt, estar privado de ser ouvido e visto, portanto revelado, a todos e por todos numa
comunidade politica em que os individuos objetivam uma agdo politica hum espago
comum, como no caso da experiéncia helénica da pdlis. A esfera privada limitava-se a
um interesse pessoal circunscrito aos condicionamentos da sobrevivéncia biologica na
familia e na casa. Por sua vez, o termo “publico” remete a dois fenomenos distintos,

conquanto relacionados. Primeiro, o “publico” centra-se na ideia de publicidade dos
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atos; isto é, tudo que vem a publico esta acessivel e visivel a todos. A garantia deste
fendmeno reside numa condicdo essencial: o compartilhamento das vivéncias, dos
interesses, de uma expressa percep¢do de mundo e de ndés mesmos. Em segundo lugar, o
termo "publico” refere-se a ideia de comum. A realidade do mundo tem um bem comum
ou interesse comum, na medida em que é partilhado por individuos que se relacionam

entre si.

O espaco publico é para Arendt o lugar por exceléncia da palavra e da acdo.
Repousa-se, essencialmente, sobre dois fundamentos: a igualdade publica e a
pluralidade dos individuos. O espaco publico é o espaco da aparéncia, donde os homens
podem se distinguir, ao invés de permanecerem apenas diferentes. E o espaco
consagrado ao estar-com-outros, a diversidade de opinides, ao agir-em-comum. E,
enfim, o lugar por exceléncia da politica, cujo sentido Ultimo é a prdpria liberdade,
entendida como a capacidade do homem relacionada a espontaneidade de fazer um novo
comeco. E importante dizer que o espaco publico ndo diz respeito a uma localizagdo
fisica, cuja forma poderia favorecer praticas politicas particulares, mas a necessidade de
limites; idealmente, de um quadro constitucional para organizar as relacfes entre 0s
atores, desenhando um espaco politico que torna possivel as relaces. O campo politico
é assim delimitado interiormente pela acdo politica, que atualiza um espaco de relacdes
a medida de seu préprio desenvolvimento, esse espaco de dilui quando a propria acdo
politica também se esvai. O espaco publico confere, também, a acdo politica a sua
expressdo ilimitada. Isto porque, a acdo politica instaura um mecanismo de reacoes
imprevisiveis, onde nenhum dispositivo juridico é capaz de cercear absolutamente. A
acdo sempre estabelece reagdes variadas provindas até mesmo de simples atos. “O
menor dos atos nas circunstancias mais limitadas, traz em si a semente da mesma
ilimitacdo, pois basta um ato e, as vezes, uma palavra para mudar todo um conjunto.”
(ARENDT, 2005, p.203). Mesmo as leis e institui¢des criadas e promovidas para conter
certos impulsos e paixdes humanas e ndo sdo capazes de inibir de todo as agdes dos
individuos, pois estes, como visto, portam em si o carater da imprevisibilidade. As leis
devem existir, portanto, ndo para sufocar as acbes do homens, mas para assegura-los,
mesmo que fragilmente, das arbitrariedades advindas de variadas aspiragdes, sejam elas

individuais ou coletivas.
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De acordo com Arendt, o paradigma de agdo politica no mundo grego antigo se
aproxima muito do poderiamos classificar como individualismo, ndo fosse a
caracteristica da acdo politica, através do discurso, de revelar o individuo na presenca de
outros; ndo fosse também o fato de que individualismo em nossa modernidade ter mais
um caréter de alienagdo, ou antes, afastamento do convivio com os demais. A agdo por
seu turno, depende do intercurso entre oS agentes, sem 0s quais ndo passa de um
impulso do ego, ou uma atividade sem valor algum. O ‘individualismo’ expresso por
Arendt para qualificar a acdo se aproxima mais de uma nocao de individualidade do que
propriamente individualismo, enquanto sugestdo de isolamento. O que Arendt pretende
salientar com este conceito comparativo estd expresso em nota explicativa de “A
Condicdo Humana”. Nesta, Arendt afirma que o termo equivalente em grego para
individualismo era hekastos, que significava ‘cada um’, derivada de outro termo grego
(hekas), que significava ‘distante’ (ARENDT, 2005, p.203). A acdo, portanto, tem o
carater de revelacdo dos agentes e esta sO é possivel no concurso entre 0s mesmos. Por
mais que o revelar aponte para um Gnico agente, é no convivio com 0s outros que essa
individualizacdo faz sentido. Este sentido orienta-se tanto para demonstrar quem o
homem € (ou aquele homem especifico é), quanto para salientar que ele é alguém,
também, que pode agir e transformar o0 mundo, bem como influenciar os outros-de-si a

sua volta. Segundo Arendt:

“Este conceito de agdo é, sem divida, altamente individualista, como
diriamos hoje. Destaca 0 anseio da auto-revelagdo a custa de todos os
outros fatores (...). Como tal, passou a ser o protdtipo da agdo na
Grécia Antiga e influenciou, na forma do chamado espirito agonistico,
0 veemente desejo de auto-exibicdo na competi¢do entre os homens
que esta na base do conceito de politica predominante nas cidades-
estados.”(ARENDT, 2005, p.203)

Em geral, quando nos reportamos ao conceito de politica, 0 que vem a mente nos
remete a uma concepcao de elei¢Bes representativas, poderes tripartidos, burocracia, etc.
Em todo caso, o artificio da Lei é presente em cada uma dessas representacdes. E a lei
que qualifica e normatiza um Estado gestor de forcas, ou mesmo, travestida em normas
e condutas, regula as relagbes humanas mais gerais. Em dltima insténcia a politica foi
(é) notadamente marcada por leis e instituigdes, onde a capacidade de legislar torna-se a
caracteristica especial da atividade politica. No entanto, esta concep¢do de politica
legalista ndo ecoou no mundo grego antigo; ndo ao menos no sentido de se configurar
como a condicdo ou finalidade por exceléncia da politica, ou propriamente da acéo

humana. A funcdo de um legislador ndo ultrapassava em importancia as fun¢bes de um
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mero escultor ou arquiteto, sendo que este, como menciona Arendt, poderia muito bem
ser “trazido de fora e contratado sem que precisasse ser cidadao (...). As leis, como os
muros em redor da cidade, ndo eram produtos da acdo, mas sim da
fabricagdo.”(ARENDT, 2005, p.203). Nao havia uma diluicdo, entretanto, da
importancia das leis e mesmo das instituicdes para gerir uma cidade, a ponto de julgé-
las desnecessarias (embora fossem postas em segundo plano). O que era colocado em
questdo era a supremacia da acéo (e do individuo que age) em relacdo ao entdo mero ato
de construir leis. Ndo havia, portanto, um merito superlativo em cria-las ou executa-las
tanto quanto em agir, o que nao significa dizer que elas sdo dispensaveis, ao contrario.
Tanto é que embora as leis ndo fossem a finalidade da politica, elas serviam para
garantir a existéncia de um espaco onde a acao podia se manifestar: a esfera publica da
polis:
“Antes que 0s homens comecassem a agir, era necessario assegurar
um lugar definido e nele erguer uma estrutura dentro do qual se
pudessem exercer todas as acOes subsequentes; o espaco era a esfera
publica da polis e a estrutura era a sua lei; o legislador e o arquiteto
pertenciam a mesma categoria. Mas essas entidades tangiveis ndo
eram, em si, 0 contetdo da politica (a pélis ndo era Atenas, e sim 0s
atenienses) (...).”(ARENDT, 2005, p.203).

A criacdo da polis representava, sobretudo, o espago para manifestacdo da acao,
para o desvelamento das individualidades atraves dos feitos e palavras. A acédo era,
portanto, a caracteristica inaugural da pélis grega. A constituicdo da pdlis configurava-
se como a propria solucdo grega para a fragilidade dos negécios humanos. Ancorada nas
leis, a pdlis salvaguardava os homens de suas agdes indesejaveis, fruto tanto da
imprevisibilidade quanto de paixfes e personalismos, da qual acdo manifesta esta
sujeita dado a singularidade do agente que a engendra. Ao mesmo tempo, a polis

salvaguardava, também, os proprios feitos e palavras da vala do esquecimento.

“Em outras palavras, a convivéncia dos homens sob a forma de polis
parecia garantir a imperecibilidade das mais fiteis atividades humanas
— a acdo e o discurso — e dos menos atos tangiveis e mais efémeros
‘produtos’ do homem — os feitos e as histdrias que deles resultam. A
organizacdo da polis, fisicamente assegurada pelos muros que
rodeavam a cidade, e fisionomicamente garantida por suas leis — para
que as geracdes futuras ndo viessem a desfigura-las inteiramente — é
uma espécie de memoria organizada.”(ARENDT, 2005, p.210).

A pdlis, portanto, era o concreto dos cidaddos, no seu conjunto. A sua esséncia
eram 0s seus cidaddos e ndo o seu aglomerado urbanistico. Como nos dizeres de

Tulcides, a polis séo os cidaddos e ndo as muralhas nem os barcos viavos de homens. O
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aglomerado urbano e o territorio apareciam apenas como o local em que 0s homens
construiram uma comunidade de habitos, normas e crencas. Dai admitir-se que assim
como o legislador pode ser ‘trazido de fora’, a propria pdlis poderia ser transferida para
outro sitio. A pdlis grega nao era um lugar determinado ou mesmo de um Estado na
concepcao moderna do termo, e sim 0 espaco interpessoal resultante da acdo coletiva de
cidaddos reunidos para tratar de interesses comuns.

Para Arendt, estar no mundo é estar entre os homens, o que coincide com o
conceito grego polis e fora da qual ndo se pode conceber uma vida verdadeiramente
humana. Isto é, uma vida qualificada [Bios politikos], em detrimento de uma vida
comum a todos os seres viventes [Dzoé]. A pdlis, enquanto “organizagdo da
comunidade que resulta do agir e falar em conjunto” faz com que os homens assumam a
sua “aparéncia explicita, ao invés de se contentarem em existir meramente como coisas
vivas ou inanimadas” (ARENDT, 2005, p.211). Nao se trata, portanto, de afirmar que a
polis seja uma expressao da natureza humana, pelo simples fato de garantir aos homens
a sua aparicao e a sua expressao de singularidade, através do discurso e dos atos. Ndo ha
no homem nada que possa se atribuir, como visto alhures, uma natureza humana, muito
menos politica. Toda e qualquer condigdo para a politica advém da criacdo de um
espaco que permite aos homens se expressar e agirem, sobrevindo, com isto, a prépria
razdo de ser da politica. Este espaco é, decisivamente, politico, e é o lugar onde é tecida
a trama dos assuntos humanos. Esta, portanto, para fora do homem e ndo ha nada neste
que possa atestar uma pré-condicdo para a politica, a ndo ser a capacidade de agirem e
se comunicarem.

Hannah Arendt nomina a polis - enquanto forma de representacdo do espaco
publico - de espaco da aparéncia [Erscheinungsraun]; “ o espago no qual eu apareco aos
outros € os outros a mim”. (ARENDT, 2005, p.211). Neste, os homens se reuniam e
através das modalidades da acdo e do discurso desvelavam a sua existéncia. A
existéncia deste espago publico garantia a propria efetivacdo da liberdade, igualmente
da politica, visto que ambos possuem correspondéncia de significados em Arendt. Na
mesma medida, a a¢do, por seu turno, também representa um sinénimo de liberdade
(ndo um meio para ela), sua efetivacdo. Sem as garantidas de condicdo de existéncia da
acao, a liberdade genuina ndo existiria. No caso da experiéncia helénica, era a Polis a

representacdo maxima destas “condi¢des de existéncia’:

“A polis grega foi outrora precisamente a ‘forma de governo’ que
proporcionou aos homens um espago para aparecimentos onde
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pudessem agir — uma espécie de anfiteatro onde a liberdade podia
aparecer. (...) Quanto a relacdo entre liberdade e politica, existe a
razdo adicional que somente as comunidades antigas foram fundadas
com o proposito de servir aos livres. (...) Se entendermos entdo o
politico no sentido da polis, sua finalidade raison d’étre seria
estabelecer um espago em que a liberdade, enquanto virtuosismo
pudesse aparecer. “ (ARENDT, 2005, p.211).

Neste espaco publico, os homens - distantes das preocupacdes domeésticas, das
relacOes de trabalho e, principalmente, das relacbes de dominagéo [6ikos] - encontram-
se livres para agir. Somente neste espago — onde os homens néo estéo condicionados por
relacBes hierarquicas - que a acdo pode se dar, devido ao fato dos homens poderem se
reconhecer como iguais, pois apenas assim podem discutir e decidir em comum, sem se
sentirem coagidos ou sob o julgo da violéncia. Apenas entre iguais 0s homens podem,
seguramente, atuar, narrar, discursar e deixar impressa a sua imagem e personalidade na
memoria publica, enfim, entre iguais 0 homem pode aparecer. Esta era, portanto, a
efetivacdo de uma vida qualificada [Bios politikos], garantida pela condicdo de
existéncia de um espaco publico que possibilitava os homens agirem e falarem, podendo
contemplar a condicdo humana da pluralidade. Esta pluralidade era afirmada no

reconhecimento e no respeito a singularidade dos individuos inserido na esfera da polis.

“ A pluralidade (...) tem o duplo carater de igualdade e distingéo. Se
0s homens ndo fossem iguais eles ndo poderiam entender uns aos
outros e aqueles que os antecedem, nem planejar o futuro e prever as
necessidades dos que virdo apds eles. Se os homens ndo fossem
distintos, se cada ser humano ndo fosse diferente dos que existem, do
que existiram ou dos que existirdo, eles ndo precisariam da agéo ou
do discurso para se fazerem entender. Sinais e sons bastariam para
comunicar imediatas e idénticas necessidades e desejos.” (ARENDT,
2005, p. 198)

N&o se pode conceber a a¢do no espaco publico desconsiderando a presenca de
individuos que de suas diferentes perspectivas tem a condicao de julgar a qualidade do
que esta sendo dito e atuado. Sem a existéncia, presenca e o reconhecimento dos outros-
de-si (pluralidade), a acdo deixa de ser uma atividade significativa, ndo transcendendo a
sua futilidade. Ela requer aparicdo em publico, fazendo com que o agente se faca
(re)conhecido através de seus feitos e palavras — eis 0 que a Polis tém por poténcia
expressar. Hannah Arendt situa a pélis num plano ndo concreto; antes, como uma
representacdo coletiva da identidade grega. Para Arendt, a polis é também identificada
com 0 espago publico, e este, por sua vez, recebe, em Arendt, a nominacéo de espago da
aparéncia. Neste espaco, a politica se afirma, dado a condi¢do que ele oferece aos

homens de se expressarem e se revelarem a partir de seus feitos e suas palavras. Na
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expressdo de suas individualidades, os homens, livres, portanto, sdo obrigados a
reconhecerem a pluralidade inerente ao processo. Se este espago reconhece, portanto, a
pluralidade e efetiva a liberdade, e se a razdo de ser da politica, em Arendt, perpassa
estas condicOes, entdo podemos afirmar que o espaco da aparéncia (e na experiéncia
grega, a polis) é o espaco de efetivacdo da politica. No entanto, é preciso salientar que
este espaco — aonde quer que exista - se esvai a medida que os homens também se
dispersam, desabitando-o. N&o se constitui, portanto num espaco institucionalizado;
antes, constitui-se num espaco fragil e efémero, existindo sempre enquanto
potencialidade. O espa¢o da aparéncia surge quando 0s homens se relinem na acéo e no
discurso, mas desaparece no mesmo instante que a atividade do discurso e da agéo
cessdo. E um espago potencial que ndo tem garantias.“Onde quer que os homens se
renam, esse espaco existe potencialmente; mas s6 potencialmente, nao
necessariamente nem para sempre.” (ARENDT, 2005, p.212). Contudo, em se tratando
das degenerescéncias, das ascensdes ou quedas das comunidades politicas, Arendt
aponta que em ultima instancia pode-se atribuir a efemeridade — a ndo mais que
potencialidade - do espaco de aparéncia. Doravante, Arendt afirmara que o que
“primeiro solapa e depois destr6i as comunidades politicas ¢ a perda do poder e sua
impoténcia final” (ARENDT, 2005, p.212). Nao ¢, portanto, e unicamente, a
efemeridade do espaco de aparéncia leva ao declinio as grandes culturas e impérios;
antes, € a auséncia de poder, ou este entendido e efetivado enquanto forca. Para Arendt
é 0 poder que sustenta e preserva a esfera publica e, conseguintemente, 0 espaco de
aparicdo dos homens. A aniquilacdo do poder anula a possibilidade do agir e falar dos
homens. Como consequéncia, quando ha uma comunidade em que os homens sdo
impedidos de se manifestarem e agirem num espaco publico, ou exatamente por nao
haverem esses espacos publicos, é que sobrevém as varias formas de organizacéo estatal
repressoras: absolutismos, ditaduras, totalitarismos, etc. De forma sintética, Arendt que

0 poder:

“Corresponde & capacidade humana néo somente de agir, mas de agir
em comum acordo. O poder nunca é propriedade de um individuo;
pertence a um grupo e existe somente enquanto 0 grupo se conserva
unido. Quando dizemos que alguém esta ‘no poder’, queremos dizer
que esta autorizado por um certo nimero de pessoas a atuar no nome
delas. No momento em que o grupo do qual se originou a principio o
poder (potestas in populo, sem um povo ou um grupo nao ha poder),
desaparecer, ‘seu poder’ some também.” (ARENDT, 2006, p.123)
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O termo poder em Arendt ndo deve ser confundido, portanto, com forga,
violéncia ou dominio de um sobre outro. Do ponto de vista linglistico, é preciso situar
esse conceito na acepcdo grega de dynamis, germanica de moglich, e latina de potentia.
Poder, em Arendt, deve ser entendido como ‘poder potencial’, e ndo como uma
dimensdo ou entidade estatica, que se mantém pelo acimulo de mais forga (strenght),
ou com desenvolvimento de estratégias de dominacéo pela ideologia ou pela violéncia —
como se viu nos regimes totalitarios. Para Arendt, o individuo que, por algum motivo,
se isola e ndo participa da convivéncia humana,“renuncia ao poder e se torna impotente,
por maior que seja sua forca e, por mais vélidas que sejam suas razbes (ARENDT,
2005, p.213). Isto, pois o poder é fruto do convivio dos homens, passando a existir
guando os mesmo agem em conjunto. Este poder, que € gerado em conjunto, € tdo
efémero como a prépria acdo, isto porque ele é a propria expressdo da a¢do no espaco
publico, ou antes, é este que sustenta a agdo neste mesmo espaco. H4 um intimo grau de
interdependéncia entre o poder e 0 espaco publico. Assim como a agdo, 0 poder se esvai
na medida em que os homens se dispersam da ’arena das aparéncias’, da arena politica.
O poder, todavia, € uma consequéncia da acdo conjunta dos homens, a qual propicia
pelo discurso, a revelagdo de cada individuo em sua especifica singularidade. Assim
sendo, o discurso e agdo devem ser conjugados, intimamente compromissados, na
realizacdo e manifestacdo do ser e agir politico. Doravante, a coeréncia entre a palavra e
0s atos revela o sujeito em todos os seus espacos de realizagdes politicas. Nao ha
limitacOes para o poder, a ndo ser que se aniquilem as suas condicdes de efetivacgéo, isto
é, 0 espaco publico. O poder, em si, ndo pode sofrer nenhuma espécie de coacdo ou
restricdo material. Se for possivel pensar em alguma espécie de limitacdo, esta se deve a
sua propria condicao de existéncia: 0os homens.

Novamente, retoma-se o fato da pluralidade, porque ao se conceber em alguma
forma de barreira para o poder, em si mesmo, esta so pode ser levantada pelo intercurso
dos homens. O fato da pluralidade se insere na prépria dindmica do poder. Nao ha poder
sem o0 concurso de dois ou mais homens. Estes, por sua vez, sdo seres singulares,
diferentes, portanto, entre si. Toda e qualquer limitacdo que o poder pode sofrer s6 pode
advir da existéncia dos homens, “limitacdo essa que ndo ¢ acidental, pois o poder
humano corresponde, antes de mais nada, a condi¢do humana da pluralidade”
(ARENDT, 2005, p.213). Se os homens organizam-se entre si e se opde a quem 0s

domina, ndo ha forca suficiente para conter este impulso coletivo. Em todo o caso, esse
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esforco coletivo s6 é possivel desde que os homens se unam para ‘agir em concerto.
Este, trata-se de uma das caracteristicas da agdo politica, isto é, capacitar os homens a
“reunir-Se a Seus pares, agir em concerto e almejar objetivos e empreendimentos que
jamais passariam por sua mente, deixando de lado os desejos de seu coracdo, se a ele
ndo tivesse sido concedido este dom - o de aventurar-se em algo novo” (ARENDT,
1994, p. 59). Ndo h4, portanto, uma necessidade de consenso; antes, de acordos mutuos
engendrados por perspectivas dispares mas que visam um objetivo que possa ser
partilhado positivamente a todos. Como afirma Arendt, a “realidade da esfera publica
conta com a presenca simultanea de inUmeros aspectos e perspectivas nas quais o
mundo comum se apresenta e para os quais nenhuma medida ou denominador comum
pode jamais ser inventado” (ARENDT, 2005, p.67). Segundo Odilio Aguiar:

“A pluralidade se apresenta, assim, como a exata contraposi¢do ao
consensualismo. Ao contrario, a razdo de ser da politica, segundo
Arendt (...) jaz na possibilidade de divergir. (...) Ao colocar a
pluralidade no centro da sua concepcao de politico, Arendt da espaco
para compreendermos, contra toda a tradicdo, que a base da politica
reside no dissenso. E a razdo das diferencas que surgem as relacoes
politica, as promessas e os pactos originadores da esfera publica.
Quando ndo existe diferenca o espaco publico torna-se supérfluo.”
(AGUIAR, 1998, p.56-7)

O dissenso € a base em que a politica reside. Dissenso ndo implica em
eliminacdo ou desconsideracdo da alteridade. De acordo com Jacques Ranciere (1996),
a politica € um mundo comum instituido que leva em consideracdo a propria diferenca
dos agentes envolvidos. A politica, diz Ranciére, ndo é “a maneira com individuos ¢
grupos em geral combinam seus interesses e seus sentimentos. E antes um modo de ser
da comunidade que se opGe a outro modo de ser, um recorte do mundo sensivel que se
opde a outro recorte do mundo sensivel” (DUARTE, 2000, p.212). Se, portanto, o
dissenso é um dos aspectos consequéncias da pluralidade; no entanto, 0 que garante a
manifestacdo desta é a isonomia promovida no espaco publico. Esta isonomia, longe de

significar uma igualdade absoluta entre os homens, trata de um dos aspectos da polis.

“Segundo a interpretacdo proposta por Arendt, a nocdo de isonomia
ndo trazia consigo a ideia de uma igualdade universal perante as leis
[como atualmente a compreendemos], mas implicava que todos 0s
cidadéos tinham o mesmo direito & atividade politica, podendo exercer
livremente a atividade de conversar uns com 0s outros, sem que 0
discurso fosse modulado na forma do comando e o ouvir se reduzisse
a forma de obediéncia.” (DUARTE, 2000, p.212)
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Este conceito de isonomia, mencionada por Arendt, em relacdo a experiéncia
grega reporta a diferenciacdo universal dos seres naturais. Na perspectiva grega, a
isonomia tratava-se da concep¢do politica que concebe os homens, de seres
naturalmente desiguais, em seres iguais por conta do artificio de que acdo humana — na
medida em que esta se faz necessaria in concert - é capaz. A igualdade ndo se tratava de
uma qualidade natural dos seres humanas; antes, tratava-se de uma das caracteristicas da
polis: uma caracteristica patente da esfera puablica no qual o ordenamento circunscrevia
um espaco em que tanto a acdo quanto a palavra eram concebidas enquanto um modo de
se estabelecer relagdes. A isonomia advinda da po6lis possuia, por principio inaugural, a
propria relacdo entre iguais, que quando ndo estavam sobre o julgo de guerras ou
necessidade, regulavam todos os assuntos humanos por meio do dialogo e da persuasao
— direito de expressao e convencimento garantido a todos.(ARENDT, , p.48). De acordo

com Celso Lafer:
“Q principio de igualdade ndo é da ordem do dado, pois as pessoas
ndo nascem iguais e ndo sao iguais nas suas vidas. A igualdade resulta
da organizagdo humana. Ela € um meio de se igualizar as diferencas
através das institui¢bes. E o caso da pdlis, que torna os homens iguais
por meio da lei — nomos. Por isso, perder o acesso a esfera do publico
significa perder o acesso a igualdade” (LAFER, 2001, p.152)

E aqui se retoma a prépria razdo de ser, em Arendt, da politica: a liberdade. Isto
posto, porque a politica, “centrada em torno da liberdade, sendo liberdade entendida
negativamente como o ndo-ser-dominado e o ndo dominar, e positivamente como um
espaco publico produzido por muitos, onde cada qual se move entre iguais” (ARENDT,
2002, p. 49), tem uma relacdo estrutural com a isonomia na medida em que esta
circunscreve a esfera publica em que a liberdade se desvela. Assim sendo, ser livre e
coabitar a pdlis com outros agentes plurais - mas iguais perante a lei - sdo, portanto, a
mesma coisa. A liberdade em Arendt é um meio para tornar a a¢do politica efetiva. Tal
concepgdo difere radicalmente de qualquer concepcdo de relagdo pautada no bindémio
mando-obediéncia, principalmente da potencial violéncia dai auferida. Destarte, para se
conservar a possibilidade da préatica da liberdade, os seres humanos devem preservar o
espaco publico. Esta possibilidade de preservacao do espaco publico é a matriz criadora
que torna possivel a liberdade. A polis é, portanto, originadria - assim como origem,
também - da propria liberdade.

O que preserva — inter homines - 0 dominio publico e o espaco da aparéncia é

poder. Estes s6 retém, por assim dizer, o poder quando permanecem e agem juntos.
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Toda fragilidade, inerente a coexisténcia dos homens e a falta de confiabilidade dos
assuntos estritamente humanos, ndo decorre de qualquer suposta ‘fraqueza humana’,

mas das proprias condi¢des da natalidade e da pluralidade. Para Arendt:

“O fato de que o homem ndo pode contar consigo mesmo nem ter fé
absoluta em si préprio (e as duas coisas sdo uma sd) é 0 preco que 0s
seres humanos pagam pela liberdade; e a impossibilidade de
permanecerem como senhores Unicos do que fazem, de conhecerem as
consequéncias de seus atos e de confiarem no futuro é o preco que
pagam pela pluralidade e pela realidade, pela alegria de conviverem
com os outros num mundo cuja realidade é assegurada a cada um pela
presenca de todos.” (ARENDT, VE, p. 256)

Para que o0 agir em comum seja estavel, é necessario, portanto, a legitimidade.
Isto posto, pois se coabitamos um mundo, estamos sujeitos tanto as benesses da vida
coletiva quanto as arbitrariedades decorrentes das paix6es humanas. Se cada ser € uma
individualidade, é concebivel que este faca para si 0 que acha conveniente ou que lhe
apraz. Dada a sua capacidade de iniciar coisas novas, nem sempre 0 que pensa ou faz
estara de acordo com aquilo que a coletividade almeja como um bem para todos, ou que
é consentido pelo grupo que ele se insere. Dai se faz a necessidade um conjunto de leis
que normatizem o ordenamento coletivo, sendo, do contrario, 0s homens podem se
tornarem vitimas de sua propria capacidade de engendrar coisas novas no mundo. Da
auséncia desta legitimidade, decorrem as relagdes de violéncia, arbitrariedades e mando-
obediéncia, completamente contraria a nocdo de poder em Arendt.

Hannah Arendt se interessa pelas condi¢cBes que asseguram a legitimacdo das
instituicdes politicas. Estas condicGes estdo gestadas na esfera intersubjetiva do discurso
e da acdo, sendo que sdo estas atividades que garantem o consentimento as instituicdes
politicas. Tal consentimento oriundo destas atividades estabelecidas na esfera publica é
resultado, como afirma Arendt, da “escolha deliberada e opinido considerada”
(ARENDT, 2006, p. 76). E na esfera pablica onde o consentimento é gestado que radica
a institucionalizacdo do poder. A auséncia deste consentimento ou 0 monopolio do
governo pela forca, reduz as interagcbes e aniquilam o poder, ilegitimando as acOes
politicas. De acordo com Arendt, “todas as institui¢des politicas sdo manifestacdes e
materializacdes de poder; petrificam e decaem quando o poder vivo do povo cessa de
lhes sustentar.” (ARENDT, 2006, p. 120). Ainda, de acordo com a autora, qualquer
institui¢do politica “depende, para a sua permanente existéncia, de homens em acdo, e

sua conservacao é obtida pelos mesmos meios que as trouxeram a existéncia. (...) a total

dependéncia de atos posteriores para manté-lo em existéncia caracteriza o Estado como
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um produto da acao” (ARENDT, 1982, p.200). Qualquer instituicdo politica, caso se
assente sobre uma relacdo de dominagdo ou ancore suas leis na mera conveniéncia de
manutencdo da soberania esta fadada ao fracasso enquanto artificio politico, e dela
podem se esperar 0 temor, jamais 0 consentimento, configurando assim o declinio da
acdo e a diluicao da liberdade.

Ao pensar a legitimidade do poder, Hannah Arendt remonta a perspectiva de
poder e direito entre 0s gregos, cuja esséncia ndo repousava nas relaces de dominacao,
e nem estavam baseadas em fundamentacGes metafisicas. As leis ndo se tratam de
propriedades transcendentes e inexoraveis, tais quais os dogmas da cultura judaico-
cristd. Arendt lembra que os gregos ndo careciam buscar uma fonte metafisica e
absoluta, seja para o poder ou para as leis de suas comunidades politicas. A nomos
grega nao derivava sua autoridade de um poder divino, mas era concebida como
expressdo da artificialidade convencional das instituicdes politicas criadas pelos
homens. A nomos grega é contemporanea da propria fundacao da polis, para a qual ela
estabelece tanto as fronteiras quanto os limites que demarcam os espacos publico e
privado (DUARTE, 2001, p.248).

A prépria composi¢do das cidades-estado apontava para a importancia das leis,
salvaguardando os homens de serem dominados por seus iguais. As cidades-estado,
composta por seus cidaddos livres, gozavam de autonomia administrativa, politica e
econbmica, estabelecendo legislacdo propria, regulamentando seus interesses de
natureza interna e externa, exercendo poderes autbnomos. Os principios que regiam as
cidades-estado eram: a igualdade de direitos perante a lei, isonomia, e liberdade de
conduta, eleutéria. Sendo que esta Gltima nédo significava arbitrariedades e sim acdes
dentro do ambito legal A estes dois direitos, acrescenta-se aquele pelo qual tem o
cidaddo a prerrogativa de expressar livremente o seu pensamento, expor sua queixa em
publico, no mesmo grau de igualdade dos quais seus pares também dispunham: € a
isegoria - o direito de todos os cidaddos se manifestarem publicamente na Agora -
continuamente afirmada na composi¢do dos conselhos e tribunais colegiados. Assim
sendo, desde que o0 homem fosse um cidadao livre, estava salvaguardo pela lei, expressa
na garantia concedida em igual medida para que os homens se manifestem e atuem no
espaco publico.

Quando Arendt volta-se para a compreensdo do poder, esta ndo o localiza

somente na sua constituicdo efémera e potencial. Da mesma forma, ndo busca situar a
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lei como o unico artificio capaz de fundar, tdo somente, o poder. Se as leis sdo as
fronteiras que circunscrevem e protegem uma comunidade politica, para Arendt, ndo
sao elas engendram movimento ao corpo politico. “A legalidade impde limites aos atos,
mas ndo os inspira; a grandeza, mas tambeém a perplexidade, das leis nas sociedades
livres estd em que apenas dizem o que ndo se deve fazer, mas nunca o que se deve
fazer.” (ARENDT, 1989, P. 519). De acordo com André Duarte, com este conceito de
poder Arendt “estda em busca de uma manifestagdo mais originaria do fendémeno
politico”, do "locus primordial do qual emana todo o poder” (DUARTE, 2001, p. 87).
Paralelo a este entendimento, temos ainda em Perissinotto que’

“(...) Para Hannah Arendt o poder é uma "acdo em concerto". Mas o
carater coletivo dessa agdo ndo esgota a sua importancia; é preciso ter
presente que o poder é uma a¢do em concerto que funda uma dada
comunidade (um grupo, uma cidade, uma na¢do). (...). A conjugacédo
dessas duas caracteristicas — agdo coletiva que funda o grupo —
sugere que este momento original constitui-se no inicio de uma
"esfera publica", pois a "a¢do em concerto” que "funda o grupo" sé
pode ocorrer por meio de um “encontro” publico em que o acordo e 0
consentimento surjam. Dai tratar o poder (e a esfera publica), ao
mesmo tempo, como o espago das ‘aparéncias’ e¢ o lugar da
'isonomia’, isto €, um espago em que a interagdo entre individuos

iguais se da por meio da livre troca de opinides plurais e da agéo”
(PERISSINOTTO, 2004, P. 120)

A partir deste ato fundacional - do qual participam todos em condicdo de
igualdade — é que reside a primeira instancia de legitimidade do poder. Como afirma
Hannah Arendt, “o poder emerge onde quer que as pessoas se unam € ajam em
concerto, mas sua legitimidade deriva mais do estar junto inicial do que de qualquer
acdo que entdo possa seguir-se.” (ARENDT, 2001, p.47). Destarte, todo poder se
encerra em si mesmo, visto que é fruto da acéo coletiva do grupo que o sustenta. Toda
acdo politica futura devera, portanto, para ser legitima fazer referéncia a esse instante
primal. A estabilidade da estrutura de poder pressupBe a experiéncia da fundacao:
medida de estabilidade ou ato inaugural que institui a permanéncia dos inter-esses
humanos a que os gregos denominaram politica. A politica para 0s gregos antigos era
uma espécie de limite estabilizador, ou institucionaliza¢éo, sem a qual o espaco publico
ndo poderia se sustentar. De acordo com Arendt, “¢ como se os muros da poélis e os
limites da lei fossem erguidos em torno de um espaco publico preexistente, mas que,
sem essa protecdo estabilizadora, ndo duraria, ndo sobreviveria ao proprio instante da
acdo e do discurso”. Destarte, uma vez que a estabilidade da esfera ptblica depende da

permanéncia da estrutura de poder que a constitui, a fundacdo de uma comunidade
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politica € efetivada sempre que acdo, conjugada em um grupo de individuos, permanega
intacta sob efeito de ‘forgas estabilizadoras’ — da qual a tarefa é edificar uma estrutura
estavel e segura para a mesma acao conjugada. Intrinsecamente articulada ao poder e a
fundacdo (ao passo que se constitui no Gnico meio de o poder se manter vivo) esta a
faculdade dos homens de prometer, visto que ela € expressa nos pactos, associacoes,
contratos e acordos mutuos com que os homens se salvaguardam da instabilidade e das
incertezas do futuro. Mais uma vez, retoma-se a necessidade de um ordenamento legal,
visto que para Arendt, o ordenamento legal de uma comunidade politica € uma medida
de estabilidade contra a fragilidade das promessas, dos acordos e da imprevisibilidade
que caracteriza a politica constituida por uma pluralidade de agentes. De acordo com
André Duarte, “As leis e o direito circunscrevem cada novo comeco trazido ao mundo
por meio da acdo, devendo assegurar um espaco de liberdade e movimento ao mesmo
tempo em que impdem limites a criatividade humana” (DUARTE, 2000, p. 247). A
capacidade humana de prometer (e por decorréncia cumprir promessas) sustenta a agéo

e 0 poder, combinados no ato de fundacao:

“(...) Comprometer e prometer, coligar e pactuar, sio os meios através
dos quais o poder se mantém vivo; onde e quando os homens
conseguem manter intacto o poder que entre eles surgiu durante o
curso de qualquer ato ou agdo particulares, eles estdo ja dentro do
processo de fundacdo, de constituir uma estavel estrutura-do-mundo
para abrigar, por assim dizer seu poder conjugado de agdo”
(ARENDT, 1994, p.175)

Hannah Arendt atribuiu uma importancia impar a capacidade humana de
prometer e fazer cumprir as promessas. A promessa, Ou 0S contratos mMUtuos,
estabelecem limites estabilizadores necessarios a imprevisibilidade e a criatividade da
acdo, a0 mesmo tempo em que mantém os homens unidos. Isto posto, como ja
mencionado, o poder s6 se mantém vivo enguanto as pessoas permanecem unidas, ao
passo que ao se dispersarem o poder também se esvai. E, portanto, a capacidade de
prometer que retém os homens, ndo no sentido de constrangé-los ou obriga-los a agirem
de determinada maneira. Este “reter” significa garantir a permanéncia do espaco
publico, que aliadas a lei, institucionalizam o ato fundacional permitindo o desenrolar
das contingéncias humanas. A faculdade humana de prometer, nos dizeres de Arendt,
configura-se ainda como a “Gnica alternativa a uma supremacia baseada no dominio de
si mesmo e no governo de outros; corresponde exatamente a existéncia de uma
liberdade que é dada sob a condicéo de ndo-soberania” (ARENDT, 2005, p.206)
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Hannah Arendt, ndo desqualifica a soberania com um todo, como aparenta
sugerir. Apenas procura estabelecer, também, limites para sua atuacao, visto que se a
soberania tornar-se absoluta, mais do que pretensamente eliminar a contingéncia, ela s
assim o faz solapando a liberdade. Para Arendt, “se a soberania e a liberdade fossem a
mesma coisa, nenhum homem poderia ser livre; pois a soberania, o ideal da inflexivel
autossuficiéncia e autodominio, contradiz a prépria condi¢do humana da pluralidade”
(ARENDT, 2005, p.246). A énfase de Arendt, portanto, reside na importancia de se
fixar os limites a soberania. Os perigos advindos da violéncia e das situacdes de crises
agigantam-se quando ndo se reconhece os seus limites. Ou quando, de alguma forma,
procura-se legitimar qualquer tipo de violéncia, solapando o poder, e erigindo a forga
como atributo de manutencdo de uma estrutura administrativa e reguladora das acdes
humanas. Com efeito, Arendt direciona sua critica a uma concep¢do de soberania
ilimitada, por isso, devemos entender a soberania nas relagdes de poder como limitada,
restrita, para permitir a existéncia de um corpo politico, tdo somente. Com efeito, se
Arendt afirma que a soberania “é esptria [Spurious] quando reivindicada por uma
entidade unica e isolada (...)”, entretanto, “ passa a ter certa realidade limitada quando
muitos homens se obrigam mutuamente através de promessas” (ARENDT, 2005,
p.246). A faculdade de prometer aparece, portanto, como uma seguranca parcial contra
0 acaso, Vvisto que para a contingéncia ndo ha garantias absolutas. Tal tentativa s6 tem
sentido numa comunidade politica, visto que esta é o cenario de manifestacdo da
pluralidade; embora, como observa Arendt, tal solucdo é deficiente, pois nunca podera
abarcar plenamente o inesperado, o contingente. A forca da promessa ou do contrato
muatuo aparece na forma das leis a serem seguidas, desde que elas tenham sido
construidas ndo para proteger um individuo ou o Estado (soberania absoluta), e sim,
para - apOs serem consentidas pelos homens — salvaguardar os mesmos da
imprevisibilidade resultante da intangibilidade das identidades reveladas e da ilimitada
capacidade da acdo de estabelecer relagdes (soberania relativa, ou restrita).

Em todo o caso, quando pensamos em soberania temos a ideia de dominio da
vontade, seja de um individuo ou mesmo de uma coletividade, interditando os diversos
processos deliberativos que estabelecem, conservam e permitem que 0S organismos
politicos possam se associar. (AGAMBEN, 2002, p.134). Assim sendo, pensar num
conceito de soberania, mesmo relativa, ndo se aplica bem ao que Arendt entende por

legitimidade ou fundacdo de um corpo politico calcado na manifestacdo coletiva, nas
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promessas e contratos muatuos. O que é central é que Arendt recusa a soberania como
forma de instituir o poder, visto que esta, por se calcar em estruturas de dominagéo
promove antes a forca ou a coacdo e nunca, portanto, o poder. Nesse sentido,
retomamos ao tema da fundacéo e de como esta aparece na manutencao do poder.
Decorrente das incertezas produzidas pela instabilidade e imprevisibilidade das
acbes humanas, a solucdo que os gregos engendraram foi a propria fundacdo da polis.
Segundo Hannah Arendt, a instituicdo da polis entre os gregos, no periodo pré-
filoséfico e democratico, visava assegurar um espaco durdvel para as contingentes
potencialidades da acdo e do discurso (TAMINIAUX, 2004). No entanto, embora
Arendt observasse que a instituicdo da po6lis cumpria originalmente esta tarefa, a
atividade que edificava o corpo politico entre 0s gregos nao era engendrada como uma
experiéncia genuinamente politica, tornando-se obra um Legislador que fabricava os
contornos da Cidade, como referido anteriormente. Isto é, embora a po6lis garantisse a
possibilidade de imortalidade aos homens advindas dos seus feitos e palavras, a mesma,
em sua organizacdo, ndo comportavam a atividade da politica — a acdo e o discurso —
visto que era organizada por um legislador que se comparava a um feitor qualquer.
Mesmo a poélis existindo para além dos muros da cidade, é preciso salientar que a
mesma também se inseria no ambito da cidade, compondo o0s interesses mutuos e
dispares, sendo o espaco de manifestacdo das vontades e individualidades. A fundacgéo
da polis ndo se configurava, portanto, num ato politico, visto que tal tarefa poderia ser
realizada por um Legislador que ndo era, necessariamente, qualificado politicamente
(podendo inclusive ser um estrangeiro), sendo apreendido como um fabricador do
espaco politico. As leis promulgadas por este Legislador eram compreendidas como
fronteiras que definiam um corpo politico, circunscrevendo um espaco politico limitado
onde a acdo politica se realizava no seu interior. De acordo com Arendt, fora destas
fronteiras as relagdes eram presididas pelo principio da coacdo e pelo direito do mais
forte, totalmente avesso a nogdo de poder auténtico, resvalando-se para o terreno da
forca e da instrumentabilidade da violéncia (ARENDT, 1989, p.104). As leis, criadas
para organizar e reger a vida dos cidaddos, ndo eram atribuidas por uma vontade geral e
sim, como j& dito, pelo arbitrio de um legislador que podia por bem ser um estrangeiro,
sem ao menos conhecer ou ter vivido nas cidades compreendendo as suas necessidades,
fraquezas e forcas. A manutencdo da comunidade politica estaria fragilizada sob a

regéncia de um legislador que desconhecesse as necessidades prementes daquela
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comunidade. Como mencionado, se as leis ndo garantem movimento ao corpo politico,
elas, contudo, garantem a manutencdo deste mesmo corpo. Assim sendo, ndo é
concebivel que uma atividade de tamanha importancia (a legislatura) seja relegada a
uma categoria secundaria, ou disposta a um artifice estrangeiro, como era 0 caso na
Grécia antiga.

Embora Arendt preste um demasiado tributo a civilizacdo grega, ndo é na
experiéncia helénica que, segundo ela, 0 espaco publico encontrou suas bases genuinas
de sustentacdo, preservacdo e continuidade. Foi com os romanos, de acordo com
Arendt, que se operou uma espécie de politizacdo da experiéncia que fundava o corpo
politico, de forma que a conservacdo e o estabelecimento da fundagdo da cidade se
constituiam na forma central de acdo politica a qual as posteriores formas de agdo

deveriam permanecer ligadas para adquirirem tanto a validade juridica quanto politica.

“Ainda que seja verdade que Platdo e Aristdteles elevaram o processo
deliberativo (lawmaking) e a construcdo da cidade ao nivel mais
elevado possivel na vida politica, isso ndo significa que eles foram
capazes de alargar a experiéncia grega da acéo e da politica para que
essa passasse a abranger o que mais tarde ficou conhecido como a

genialidade politica de Roma: legislagdo e fundagdo.” (ARENDT,
2005, p.195)

O que levou Arendt a se deslocar para a cultura romana deveu-se a incapacidade grega de
institucionalizar a acdo e dar cabo ao problema da fragilidade dos neg6cios humanos, advindos
da imprevisibilidade das a¢gBes humanas. Esta incapacidade, oriunda em primeira instancia da
diminuta relevancia atribuida pelos gregos as leis, conduziu Arendt & Roma; isto porque, para 0s
romanos, a atividade legislativa e legal tinha um peso maior na vida politica expressa pela ideia
da inviolabilidade dos contratos (pacta sunt servanda) (TAMMINIAUX, 2004, p.171). Numa
segunda instancia, a propria nogdo de imortalidade para gregos (que possuiam como Unica
solucéo para a finitude da existéncia o fato de se perpetuarem na memoria através dos feitos e
das palavras) correspondia a uma nocéo de vida e morte marcada pela necessidade existencial
de um sempre presente. Isto é, com a crenca fragil um post-mortem que assegure a existéncia do
ser apds a morte 0s gregos ndo tinham outra preocupagdo sendo o presente, de modo que o
transcurso de suas vidas deveria ser representado por seus feitos e palavras grandiosos, dignos
de serem entdo imortalizados. A compreensdo de finitude para 0s gregos apontavam para um
problema que Arendt soube bem identificar e que justificava a instabilidade do espago publico
gregario: a caréncia de uma institucionalizacdo da agdo, em detrimento da mera existéncia de
um espaco publico existente tdo somente para garantir a revelacdo dos individuos, a aparicao
dos atores no cenario da vida publica. Se ndo ha um futuro projetado para garantir o conforto ou

mesmo a existéncia da posteridade, ndo ha porque pensar numa institucionalizacdo capaz de
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equacionar o problema da imprevisibilidade dos atos humanos. Se a vida consiste em uma busca
de gldrias tdo somente para manter o seu nome vivo na memdria de sua proxima geragao, ndo ha
raz0es para se pensar em um declinio, desestruturacdes internas ou invasdes futuras. Em suma,
¢ o problema do ‘futuro’ que pesa na consideragdo arendtiana da experiéncia grega. Se por um
lado, é caro para Arendt a forma como os gregos se relacionavam na esfera pablica (pautados
pela pluralidade, isonomia e isegoria), é problematica a forma como 0s mesmos
institucionalizavam a acao no transcurso da pdlis. Isto é, como institucionalizar na politica esse
tipo de acdo (visto que a mesma ndo se projeta para o futuro), compreendendo
institucionalizacdo como um resultado capaz de sobreviver aos seus atores e ser renovado por
outras geracBes? A solucdo, certamente, ndo se encontra nos gregos, dado primeiramente pela
forma como concebiam as leis, e em segundo momento dado a forma como concebiam o
desenrolar de suas agdes, carentes de uma perspectiva de futuro. E nesse sentido que Arendt se
desloca para a civilizagdo romana para tentar compreender essa institucionalizagdo, e
novamente retomamos ao tema da promessa, uma vez que esta, aliada as leis, configura-se como
sendo a atividade que da movimento e permanéncia ao corpo politico.

A faculdade de fazer e manter promessas, como uma das solucbes inerentes a
acdo, de fato, era desconhecida entre os gregos. Se a pOlis era um artificio que
assegurava a superficialidade das acdes humanas e a pluralidade, ela ndo garantia,
porém, a sua prépria sustentacdo, dado aos problemas aludidos. A solucdo, portanto,
para a fragilidade dos negé6cios humanos nao residiu na criacdo da polis, tornando esta
solucdo debilitada. Doravante, antes de Arendt seguir o seu itinerdrio rumo ao
pensamento romano e a sua forma de institucionalizar a acdo, se reporta a tradicdo
biblico judaica, expressa no Velho Testamento, para fundamentar o problema da
continuidade da acdo. E sob a personalidade de Abrado que podemos figurar, de acordo
com Arendt, como o descobridor do poder do pacto mdtuo ou promessa; personagem
este que, de acordo com versdo biblica, atesta um sujeito de grande “inclinagdo para
fazer pactos que é como se houvesse deixado sua terra exclusivamente para pér a prova
na vastidao do mundo o poder da promessa reciproca, até que o proprio Deus finalmente
consentiu em firmar com ele uma Alianga” (ARENDT, 2005, p.225) De acordo com
Arendt, a estabilizacdo inerente & ideia de fazer promessas pode ser tracada tanto ao
pensamento romano quanto na versdo biblica da histéria de Abrado; o que é central, em
todo caso, € que de qualquer forma, seja no pensamento biblico ou na compreenséo
romana, “a grande variedade de teorias do contrato confirma (...) que o poder de
prometer ocupou, ao longo dos séculos, lugar central no pensamento politico”

(ARENDT, 2005, p.225)
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Esta condicdo de continuidade garantida pelos pactos e promessas, alia-se a
outro ponto necessario a ser ‘resgatado’ da cultura romana, a qual Arendt se localiza
agora para compreender as bases de institucionalizacdo da acdo: a fundagdo. O conceito
de fundacdo, na sua origem — fundagdo da cidade, da “civitas”, da comunidade —
significa o inicio da institucionalizacdo da acdo, e a consequente legitimidade do poder;
constitui um ato de identidade e de grandeza a ser preservado indefinidamente através
de sucessivas tentativas de renovacdo (MATTHES, 2000, p.40). O conceito de fundacgéo
- base para a formacdo de comunidades politicas - pauta-se pela instituicdo de
organismos politicos estabelecidos através de pactos e aliangas sem perderem sua
identidade politica. Isto posto, pois o conceito de fundacdo, e base destes contratos,
repousa na ideia da pluralidade, manifestas nas deliberacbes advindas da acdo e do
discurso. Estes organismos politicos, socialmente constituidos, sdo circunscritos por leis
fundamentais, possibilitando o estabelecimento de pactos e associagdes mdtuas. Em
Roma a expressao da acdo enquanto fundacdo se deu com o advento da prépria cidade
de Roma, pensada enquanto “cidade eterna”, construida na base de acordos e promessas
mutuas. Segundo Arendt, para os romanos, a fundacdo do seu organismo politico
representava o principio central de sua histéria: 0 momento de estabelecimento da
“cidade eterna”.

Eis que reside duas das diferencas cruciais entre Roma e Atenas. Primeiramente,
para 0s gregos a polis significava tdo somente o espaco de desvelamento dos seres, nao
se circunscrevendo a um espaco delimitado, sendo que a edificacdo dos muros da cidade
ndo representava um ideal propriamente politico. J& para os romanos, a propria
fundacdo da cidade se mostrava como o evento central da vida politica, uma vez que a
sua fundacdo traz consigo uma série de elementos decisivos para a constituicdo da
cidade, entre eles o artificio das leis pensadas e promulgadas no ambito da civitas, bem
como a nocao de autoridade subjacente ao conceito de fundagédo. A segunda diferenca,
vinculada a problemaética do ‘pensar o futuro’, para os gregos, se relaciona a propria
condicdo de sustentacdo da cidade. Isto é, Atenas ndo era 0 espago circunscrito da pélis,
e nem mesmo uma cidade fundada tendo como vista a posteridade. Embora tenha sido
uma das cidades que mais floresceu na Grécia Antiga, sendo bem sucedida
culturalmente e comercialmente, tornando-se uma localidade cobicada por outras
cidades gregas, ndo se tratava, entretanto, de uma cidade constituida a partir de um ideal

politico, ou mesmo para ser uma representacdo positiva das leis, garantindo ndo
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somente o espa¢o de manifesta¢do politica (p6lis), como também o espaco para abrigar
as gerac0Oes vindouras, bem como vinculé-las a sua manutencdo. Roma, ao contrario de
Atenas, foi uma cidade ja fundada tendo em vista as geracdes sucessivas. Para 0s
romanos, a fundacéo repousava no fato de que, ao ser criada uma cidade, esta se tornava
vinculada e obrigatoria para todas as geracdes sucessivas. Para 0s romanos, participar da
vida politica da cidade significava 0 mesmo que preservar sua fundacdo politica,

garantindo a existéncia do corpo politico e a manutencéo da cidade.

“No amago da politica romana (...) encontra-se a convicc¢do do carater
sagrado da fundacdo, no sentido de que, uma vez alguma coisa tenha
sido fundada, ela permanece obrigatéria para todas as geracOes
futuras. Participar na politica significava, antes de mais nada,
preservar a fundagdo da cidade de Roma. Eis a razdo por que 0s
romanos foram incapazes de repetir a fundacdo de sua primeira polis
na instalacdo de coldnias, mas conseguiram ampliar a fundagéo
original até que toda a Italia, e por fim, todo o mundo ocidental
estivesse unido e administrado por Roma, como se 0 mundo inteiro
ndo passasse de um quintal romano. Do inicio ao fim, 0os romanos
destinavam-se a localidade especifica dessa Unica cidade, e, ao
contrario dos gregos, ndo podiam dizer em época de emergéncia ou de
superpopulacdo: ‘Ide e fundai uma nova cidade, pois onde quer que
estejais sereis sempre uma polis’. (ARENDT, 1982. p. 162)

Outro ponto relevante da cultura romana e que, certamente, ndo ecoou no mundo
grego’ diz respeito ao conceito de “autoridade”, intimamente ligado ao conceito de
fundacdo e acdo, inclusive linguisticamente. Como visto anteriormente, em Latim, o
verbo agere possui o significado de ‘por alguma coisa em movimento’, a0 passo que
gerere remonta a ideia de continuacao, ou de acordo com Arendt, de uma “continuagao
duradoura e sustentadora dos atos passados, cujos resultados sdo as res gestae, as acdes
e eventos que nés chamamos de historicos” (ARENDT, 1982, p. 164)." Inserindo a
particula au ao verbo gerere, temos a palavra augere, que se traduz por “aumentar”. O
sentido do termo fundacdo encontrava-se, de acordo com Arendt, associado a palavra

auctoritas (autoridade), derivada do verbo “aumentar” (augere). Segundo Arendt:

“Em Latim, ser livre e comegar estdo interconectados, embora de um
modo diferente. A liberdade romana era um legado transmitido pelos
fundadores de Roma ao povo romano; sua liberdade estava ligada ao
inicio, que seus antepassados haviam estabelecido ao fundar a cidade,
cujos negdcios aos descendentes tinham de administrar, cujas
consequéncias eles deviam arcar e cujo os fundamentos tinham de
‘aumentar’. Tudo isso eram as res gestae da Republica Romana”
(ARENDT, 1982, p. 166)

2 Ver: VILLA, Dana. Arendt and Heidegger. Princeton: Princeton University Press, 1996. p.159.
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A autoridade se preservava enquanto fundamento de um mundo politico em
Roma, na medida em que se sustentava na tradicdo e na religido. O termo religido,
conforme atesta Arendt, em Roma, “significava, literalmente, re-ligare: ser ligado ao
passado, obrigado com 0 enorme, quase sobre-humano e por conseguinte sempre
lendario esforgo de lancar as fundacgdes, de erigir a pedra angular, de fundar para a
eternidade” (ARENDT, 1982, p. 162)" Se a fundacéo representava a experiéncia politica
central em Roma, a religido possuia como instancia religar o momento presente aos
antepassados sagrados da cidade, era a tradicdo que, por seu turno, transmitia para o
presente toda a autoridade advinda de seus fundadores. Segundo Hannah Arendt, era a
tradicdo que mantinha a memoria viva e o testemunho de seus “pais fundadores”. De

acordo com E. S. Wagner:

“Para que a autoridade pudesse preservar o fundamento do mundo
politico romano, atualizando o passado, necessitava da tradicdo que
transmitia para o presente, de geracdo a geracdo, a autoridade
conquistada pelos pais fundadores. Os ancidos — 0 Senado ou patres —
detinham a autoridade que, uma vez transmitida pelos antepassados,
por meio da tradicdo, recebia da religido sua forca coercitiva. A
autoridade que a fundacdo emanava era, portanto, de origem sagrada: a
atividade religiosa e a atividade politica estavam estreitamente
associadas, eram quase coincidentes. Diferentemente dos deuses
gregos que protegiam a pdlis, mas habitavam o Olimpo, Arendt
observa que os deuses romanos habitavam a cidade. (...) Desse modo,
autoridade, tradigdo e religido outorgavam ‘eternidade’ a fundagdo de
Roma. Ao participar politicamente o cidad&o contribuia para preservar
a fundacao da cidade de Roma” (WAGNER, 2006, p. 41)

Na esteira da compreensdo do conceito de autoridade, é preciso salientar ainda
que este conceito ndo pode ser confundido com o uso genérico que se faz deste,
identificando-o, pejorativamente, como autoritarismo. Tomando a experiéncia romana
como base, mesmo a constituicdo dos senados, tendo como prerrogativa a obediéncia a
estes pelo povo, sua autoridade ndo guiava diretamente as agdes dos cidaddos, pois
tinham a natureza de um conselho e ndo de uma ordem. N&o se deve confundir,
portanto, autoridade com a forma como a compreendemos na atualidade. A autoridade
ndo se trata de imposicéo, arbitrariedade ou violéncia. De acordo com André Enegrén, a
autoridade em Arendt “vincula sem violéncia e convence sem persuadir” (ENEGREN,
1984, p.126). E através da autoridade que temos, no interior dos organismos politicos, a
configuracdo de suas estruturas bem como a estabilidade de seus espacos validados e
reconhecidos. A este respeito, Arendt afirma que “a relagdo autoritaria entre o que
manda e o que obedece ndo se assenta nem na razdo comum nem no poder do que

manda; o que eles possuem em comum € a propria hierarquia, cujo direito e
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legitimidade ambos reconhecem e na qual ambos tém seu lugar estavel predeterminado”
(ARENDT, 1982, p. 129) Se por um lado a autoridade ndo comporta a violéncia ou a
imposicdo, ela requer para si a hierarquia e 0 consentimento. Esta nocdo de autoridade,
tipicamente romana e estranha aos gregos, se sustenta em Arendt por um declarado
rompimento com a visdo de politica dos principais pensadores do mundo helénico, em

particular Aristoteles e Platdo. A este respeito, esclarece Celso Lafer:

“(...) De fato, os gregos procuraram estabelecer um fundamento para a
vida publica que ndo fosse apenas a argumentacdo ou a forca, mas
tanto Platdo quanto Aristételes se utilizaram de conceitos pré-politicos
para a analise do problema ao transferirem, por analogia, para o
campo da Politica as relagcdes pais-filhos, senhor-escravo, pastor-
rebanho, etc., que ndo eram relacBes entre iguais como as que devem
nortear a vida politica. A busca deste fundamento é, sem divida,
complicada porque autoridade envolve obediéncia, e, no entanto,
exclui coercdo, pois quando ocorre o emprego da forga, da violéncia,
ndo existe autoridade. Por outro lado, por envolver obediéncia,
autoridade se situa no campo da hierarquia e, consequentemente,
exclui a persuasdo igualitaria que anima o didlogo politico. Apesar
desta dificuldade, este fundamento é indispensavel porque, num
determinado momento, o processo politico exige uma escolha entre
diversos argumentos. Este momento, que é o momento do poder,
resulta 0 agir em conjunto que, no entanto, requer, para ser estavel,
legitimidade. Esta legitimidade deriva do inicio da acdo conjunta, cujo
desdobramento assinala a existéncia de uma comunidade politica. No
contexto do conceito romano, cujo grande achado foi o de ter
ancorado o conceito de autoridade no fato politico do inicio da acdo
conjunta, o que a agdo politica faz é acrescentar, através dos feitos e
acontecimentos, importancia a fundagdo da comunidade politica e
vida as suas institui¢des” (LAFER, 2003, p.64-5)

H4, portanto, alguns elementos de tensdo nessa fundamentagdo da autoridade. O
primeiro, se refere a esta volta ao passado por Arendt na tentativa de compreender os
fundamentos da autoridade. Se é caro para Arendt o ideal de isonomia, extraido do
mundo grego, porque se deslocar para um conceito de autoridade que elimina essa
igualdade, intrinseca ao processo politico, como foi o caso em Roma? Formulando em
outros termos, o que Arendt interpreta por autoridade, que por um lado exclui violéncia,
(por outro lado) se assenta sob a nocdo de hierarquias estabelecidas. Ora, como pensar a
isonomia (conceito muito caro a Arendt) na esfera de uma hierarquizagdo? Se por um
lado faltou aos gregos essa preocupacdo com a institucionalizacdo da acéo, essa SO se
faria — dentro de uma perspectiva arendtiana - sacrificando entdo a igualdade, o que

redundaria na perda de um dos fundamentos da politica grega: o ideal de isonomia.

“Visto que a autoridade sempre exige obediéncia, ela é comumente
confundida como alguma forma de poder ou violéncia. Contudo, a
autoridade exclui a utilizacdo de meios externos de coercéo; onde a
forga é usada, a autoridade em si mesmo fracassou. A autoridade, por
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outro lado, é incompativel com a persuasdo, a qual pressupde
igualdade e opera mediante um processo de argumentacdo. Onde se
utilizam argumentos, a autoridade é colocada em suspenso. Contra a
ordem igualitaria da persuasdo ergue-se a ordem autoritaria, que é
sempre hierdrquica. Se a autoridade deve ser definida de alguma
forma, deve sé-lo, entdo, tanto em contraposicdo a coercdo pela forca
como a persuasdo através de argumentos” (ARENDT, 1982, P.129)

Nesse sentido, quando Arendt aponta as dificuldades enfrentadas pelos gregos na
institucionalizagdo da agéo, se deslocando para Roma na tentativa de localizar esta
institucionalizacdo, representadas nos principios da fundacgdo e da autoridade, o que a
filosofa faz é romper, aparentemente, com o que para ela era essencial no mundo
helénico: o ideal de acdo. Isto posto, pois se a acdo € institucionalizada, recorrendo a
legitimidade e a autoridade para ser mantida, ela perde em si mesmo o carater de
espontaneidade, ou torna-se circunscrita a um espaco ditado por leis e hierarquizages.
Como visto alhures, as leis nunca sdo artificios completamente seguros para conter a
acao, assim sendo, ou se a aniquila completamente, ou se cria limitagdes que possam ao
menos permitir certa estabilidade a uma comunidade.

Entretanto, na tentativa de responder a estes questionamentos, suscitados a partir
de uma leitura superficial do conceito de autoridade, € que este conceito ndo se vincula
diretamente com a nocdo ja exposta de soberania, nem se reduz ao ponto de meras
promessas que encaram a “inconfiabilidade dos homens”, como uma espécie “de oceano
no qual se podem instalar certas ilhas de previsibilidade e erigir certos marcos de
confiabilidade”. (ARENDT, 2005, p.256). Ao tratar da autoridade, Arendt ndo pretende
fazer desta uma ‘““ilha de certeza num oceano de incertezas”, na tentativa de “abarcar
todo o futuro e tragar caminhos seguros em todas as direcdes”. Mesmo aventando a
autoridade como condi¢cdo de instituicio de um corpo politico, pautado no
consentimento nos contratos mutuos, aponta para 0s riscos e virtudes deste tipo de
associagéo.

“O perigo (e a vantagem) inerente a todos os corpos politicos
assentados sobre contratos e pactos € que, ao contrario daqueles que
ndo se baseiam no governo e na soberania, ndo interferem com a
imprevisibilidade dos negécios humanos nem com a inconfiabilidade
dos homens, mas encaram-nas como se fossem uma espécie de oceano
no qual podem instalar certas ilhas de previsibilidade e erigir certos
marcos de confiabilidade. (ARENDT, 2005, p. 256)

Se Arendt aponta para 0s riscos inerentes aos pactos e contratos, ela ndo poderia

fazer uma defesa da soberania enquanto condicdo de salvaguarda das comunidades
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politicas, sob a pena de ser conivente com 0s processos advindos da soberania, como ela
bem articulou e criticou. Soma-se a isto o fato da soberania negar a pluralidade:
condicdo essencial, tanto para a politica/liberdade, quanto para a constituicdo da
autoridade. A autoridade, mesmo resvalando na problematica da hierarquizacao,
depende da pluralidade para se efetivar. Como mencionado, o sentido da fundacgdo se
associa ao termo autoridade (auctoritas), sendo que era a fundagdo que era “aumentada”
pela autoridade, tornando-a duravel e permanente. De acordo com Arendt, toda
fundacdo politica é resultante da pluralidade de varios poderes constituidos pelo
discurso e pela agdo. O objetivo da fundacdo € distribuir e estabelecer poderes, com
vistas a assegurar as fontes que o originaram. Para Arendt, a garantia de permanéncia
desta fundacdo, no desenrolar da histéria, dependia da conservacdo do corpo politico e
da sua capacidade de repor a validade e a legitimidade politica advindas de sua
constituicdo inicial. Nas palavras de Arendt, o que permitira a continuidade da fundacéo
politica reside na capacidade de “assegurar a sobrevivéncia do espirito que brota o ato
da fundacdo, realizando o principio que o inspirou.” (ARENDT, 2002, p.124). De

acordo com R. G. Pinheiro:

“Esta ultima tarefa da fundacdo é realizada pelas liberdades publicas
da acdo e da fala que, na medida em que sdo orientadas por principios,
atualizam as virtudes que se manifestaram na constituicdo inicial do
corpo politico, assegurando continuidade ao apoio inicial do qual
advieram as comunidades politicas. Se na Republica Romana a
continuidade entre o espirito fundador e seus posteriores
desdobramentos na histéria estava assegurada pela tradicdo e pela
religido, em condi¢des politicas seculares, com a perda das
fundamentagdes transcendentais e o colapso das tradi¢bes, as
fundagdes politicas somente tém sua permanéncia assegurada pela
acdo, permanecendo publicamente vinculativas somente enquanto
dispdem do assentimento dos homens” (PINHEIRO, 2007 p.114)

Embora o conceito de fundacdo e autoridade sejam distintos, ambos se
relacionam, de modo que pensar em fundag¢do no &mbito romano nos leva diretamente a
sua manutencédo através da autoridade. Para Enegrén “se a fundagdo liga a politica ao
espaco, a autoridade liga-a no tempo, conferindo-lhe um lastro no passado, uma
dimensdo ndo de altura, mas de profundidade. Pode-se dizer que a palavra dada pela
constituicdo da liberdade primitiva responde a palavra oriunda da autoridade”
(ENEGREN, 1984 p.127). Se a tarefa “Gltima da fundagio ¢ realizada pelas liberdades
publicas da acdo e da fala”, ndo se pode desconsiderar o papel da pluralidade e da

liberdade no &mbito da autoridade. Nao se trata, porém, de afirmar que o principio da
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autoridade ¢ a igualdade expressa na possibilidade do discurso e da acdo, mas que sem
ela, a autoridade caminha para os prumos da soberania, da tirania ou do totalitarismo.
H& uma cadeia de conexdes que parte da acdo politica em sua dinamica primal (a fala e
0 agir entre 0s homens), expressas hum espaco publico constituido para esse fim. Deste
espaco publico emerge o poder, que como visto, € uma consequéncia da a¢do conjunta
dos homens. Este poder, gestado em coletividade, trata-se, nos dizeres de Arendt, numa
acao in concert, fundando uma comunidade politica, existindo tdo somente enquanto 0s
homens permanecem unidos. Para que esta comunidade politica se sustente é necessaria
a legitimacdo do poder, que se faz a partir do ato fundacional. Legitimar o poder
significa ancorar a pluralidade deliberativa do espaco politico na instituicdo da fundagéo
do corpo politico. Esta, a fundacdo, para que se dé continuidade, seguimento ao poder,
depende da autoridade, como ja demonstrado. Assim sendo, embora sejam conceitos
distintos, todos eles se anelam numa cadeia prdpria que sustenta o ideal de politica para
Arendt. A hierarquizagdo promovida pela autoridade tem como meta ndo uma alienagéo
do poder, ou uma cessdo da vontade geral nos moldes rousseauistas, nem se trata de
uma soberania estabelecida com o fim de dominar e cingir limites intransponiveis a
imprevisibilidade da agdo. A hierarquizagdo, vista na experiéncia romana trata-se de
uma gestdo da civitas, consentidas pelo povo. Embora a autoridade pertenga ao senado
(auctoritas in senatus it) o poder permanecia com o povo (Cum potestas in populo), de
modo que se essa hierarquia fosse diluida, ndo haveria meios da cidade se manter viva.
De fato, a hierarquizag&o dilui a isonomia - pelo menos como esta era vista pelos
gregos - esta foi a solugdo romana para o problema da institucionalizacdo da acéo,
negligenciada pelos gregos. Ou seja, a hierarquizacdo se mostra como resultado da
tentativa de se institucionalizar a acdo a partir do momento em que se utiliza do artificio
da autoridade para conferir continuidade ao ato fundacional. Nesse sentido, a
institucionalizacdo — expressas nas hierarquizagcbes administrativas da res publica
apareceu como uma solucéo para o problema da auséncia de institucionalizacao da acao
por parte dos gregos, no entanto, o seu caro preco foi a substituicdo da igualdade pela

hierarquia. Eis o drama politico romano.
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RESUMO:

O presente artigo visa mostrar como a representacdo do Pietismo judaico presente no Sefer Hassidim
dialoga com diversos textos da tradicdo judaica em sua defesa de uma nova fonte de autoridade - a
vontade do Criador - e 0 conjunto de procedimentos necessarios para alcancé-la. A visdo pietista funda
sua interpretacdo religiosa em leituras diversas dos textos rabinicos e misticos, contudo, traca sua
concepgao em apropria¢fes que apontam para a dindmica da vivéncia social daquele grupo no d&mbito do
Judaismo medieval.

Palavras-chave: Pietismo judaico - Sefer Hassidim - Judaismo Ashkenazi - Hassidei Ashkenaz

ABSTRACT:

This article aims to show how the representation of Jewish Pietism in Sefer Hasidim refers to a variety of
texts of Jewish tradition in its defense of a new source of authority — the will of the Creator - and the
necessary procedures to achieve it. The pietist vision founds its religious interpretation in various readings
of the rabbinic and mystical texts but it traces its thoughts in appropriations that lead to the dynamics of
the social life of that group within the medieval Judaism.

Keywords: Jewish Pietism — Sefer Hasidim — Ashkenazi Judaism — Hasidei Ashkenaz
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O Judaismo na ldade Média apresentou multiplas faces. Um papel importante
dos estudos sobre a Idade Média judaica tem sido o esfor¢o constante dos estudiosos em
pensar as peculiaridades das concepcdes judaicas especialmente no que concerne as
variadas leituras dos textos da tradicdo e o seu papel na configuracdo das interpretacdes
caracteristicas que essas vertentes do pensamento judaico medieval trazem sobre as
mais diversas esferas da vida em sociedade. E nesse esforco que nos empreenderemos
com as reflexdes acerca do Pietismo que floresceu nas comunidades judaicas situadas
no Reno a partir do século XII. Ele traz uma proposta religiosa ascética rigorosa,
formulada em torno de um conjunto de valores espirituais que tinham por referéncia a
necessidade de descobrir a verdadeira “vontade do Criador” - rezon ha-bore -
(SOLOVEITCHIK, 1976, 313), ao mesmo tempo revelada e oculta nas Escrituras
sagradas (SCHOLEM, 1972, 88-89). Essa nocdo é produzida com base em referéncias a
tradicdo judaica, através de desvios discursivos que materializam especificidades dessa
concepgdo religiosa pietista.® Quanto as novas diretrizes apresentadas, em meio a
intertextualidade e inventividade, desenha-se uma estratégia de legitimacdo por meio da
resignificacdo do papel da Lei Oral e de sua funcédo no saber hassidico.

O Sefer Hassidim* afirma que sua escrita teria sido feita por um hassid “cujo
coracdo deseja por amor a seu Criador fazer sua vontade completamente” (SHB 1, 1971,
3).> Por outro lado, ndo sdo por ele conhecidas as exigéncias que ele deve seguir, 0 que
deve evitar, e aquilo que precisa cumprir para que essa vontade faca-se efetiva em suas

atitudes. Seguem palavras do proprio texto:

[...] hd um hassid cujo coragdo se direciona a vontade de seu Criador,
mas ele ndo desempenha muitas boas agdes [...] — tais demandas — [...]
ndo foram passadas a ele por seu professor e ele ndo foi sébio o
suficiente para inferir-los por si mesmo, mas se conhecesse ele as teria
aceito e cumprido [...] (SHB 1, 1971, 3).

% A palavra hassid aparece de formas diversas na tradicdo judaica. Designa o piedoso ou pietista,
dependendo do recorte no qual é usado. No contexto de nossa abordagem, ele faz referéncia ao judeu que
adere e pratica os preceitos descritos no Sefer Hassidim — Livro dos Piedosos. Para a diferenca entre os
conceitos de Piedade, Pietismo e a especificidade do Pietismo que aqui estudamos, conferir Soloveitchik
(2002).

* O Sefer Hassidim é creditado pela maioria dos estudiosos a Juda, o Hassid, filho de Samuel, o Hassid.
Eles, juntamente com o Eleazar de Worms, sdo os trés principais lideres pietistas, conhecidos como
Hassidei Ashkenaz — Pietistas da Ashkenaz, ou da “Alemanha”. Séo duas as principais versdes do Sefer
Hassidim: a de Bolonha e a de Parma. A partir daqui, a primeira aparecera como SHB e a segunda como
SHP. Ambas virdo acompanhadas do pardgrafo correspondente. Para a edi¢cdo de Bolonha, usaremos a
traducdo parcial para o inglés feita por Singer (1971). Utilizaremos também a traducdo inglesa de alguns
paragrafos, baseados no manuscrito de Parma, citados por alguns autores que estudaram determinados
aspectos do texto. Todas as traducdes do inglés sdo nossas.

> Grifo nosso.
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Esse ndo entendimento do caminho correto a ser trilhado estaria fincado na falta
de destreza em inferir aquilo que é dele exigido para que cumpra com tais obrigacGes.
Se por um lado seria a falta de asticia necessaria que impede o hassid alcancar a pratica
dos designios a ele impostos pela vontade do Criador, por outro, precisamos nos atentar
para como a explicacdo para o fundamento dessa nédo realizagdo se encontra nas
referéncias feitas & Halach4.’

A vontade do Criador ndo foi revelada em sua completude no Sinai. Parte dela
teria sido entregue por Deus ao povo de Israel. Essa revelacdo conteria um contedo
explicito e outro implicito. A revelacdo explicita deu origem a Tora ou Pentateuco, base
para as interpretacdes do Judaismo rabinico. Encoberta na lei escrita revelada no Sinai
estaria outra parte da vontade do Criador, implicita a ela sem, contudo, detalhar
informacdes precisas.

Com relagdo a interpretacdo de R. Juda, o Hassid, acerca da revelagdo da

vontade do Criador no Sinai, o seguinte trecho é instrutivo:

Esta escrito, "estas sdo as palavras que Moisés falou a todo Israel”, e
esta escrito: "Moisés falou aos filhos de Israel”, onde ele néo diz "todo
o Israel"; e depois esta escrito: "Moisés comprometeu-se a expor este
ensinamento ", e 14 ndo diz a quem. Em primeiro lugar, falou a todos
eles, incluindo criangas e mulheres, pois diz a "todo o Israel" (SHP 79
apud MARCUS, 1981, 66).

Continua afirmando que Moisés relatou a esse grupo coisas que qualquer um
pode entender, como lendas e interpretacdes legais, mas que ndo exigem nenhum
entendimento mais profundo. Esse ficaria a cargo de um segundo grupo, pois quando
Moisés falou “‘para os ‘Israclitas’, referia-se a questdes que sdo dificeis de entender.
Ele disse apenas para os intelectualmente astutos” (SHP 79 apud MARCUS, 1981, 66).
A esses foram comunicados 0s principios da exegese, com base na qual a tradicdo

rabinica interpreta as Escrituras.’” Para R. Judd, a revelacdo feita por Deus a Moisés n&o

® A Halach4 é o termo que designa a Lei Judaica. Contém, além da Tor4, a produgdo rabinica da Mishna
— redacdo escrita da tradicdo oral judaica, a Tosefta — segunda redacdo escrita da Lei judaica, e dois textos
conhecidos como Talmud — o de Jerusalém, chamado de Yerushalmi e o da Babildnia, o Bavli
(NEUSNER, 2001, xxxi). Segundo Levinas, o termo designa a colecdo da tradicdo legal judaica, mas
também pode ser empregado designando uma decisao legal especifica (LEVINAS, 2001, 199).

" As Escrituras sdo consideradas pela tradicdo judaica em sua unidade interna, mas seu texto aponta
contextos e diferencas internas. Tais diferencas sdo a base, por exemplo, de uma heterogeneidade
interpretativa que encontramos na hermenéutica rabinica da producéo dos textos talmudicos e do Midrash
(BRUNS, 1990, 194-195).
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se limitava a essas duas situagOes; ela incluia uma terceira, mais profunda. Esta

exposicdo se dedica ao significado esotérico da Tora,

[...]Jrazdo pelas quais certas se¢Bes (das Escrituras) sdo justapostas, 0s
lugares onde tradicdo esotérica [sodot] é codificada, os locais onde os
nomes divinos podem ser derivados de um verso, [...] o significado do
trono divino [Ma'asé Merkaba]. Moisés transmitiu todas estas
tradicBes esotericamente a dois ou trés iniciados [zenu'in]. E por isso
que os textos dizem, "ele comprometeu-se a expor esta doutrina”, mas
ndo diz explicitamente a quem ele expds isso (SHP 79 apud
MARCUS, 1981, 67).

A revelacdo do Sinai, como trazida pelo Sefer Hassidim, significou a
estruturacdo do conhecimento passado oralmente de forma multipla. Grupos diferentes
teriam a recebido no monte junto com o contetudo escrito. Com base na Lei Oral,
segundo Levinas (2003, 10-20), a interpretacdo rabinica seria uma segunda camada de
significados em relacdo ao texto biblico, retomado numa perspectiva espiritual racional,
ndo meramente “realizando” a biblica, como no caso do Novo Testamento, mas
interpretando os simbolos fornecidos pela Biblia e os expondo por meio de uma
linguagem dialética que aprofunda o mito biblico. Paralelo ao significado da superficie
e dos canones da interpretacdo legal rabinica, haveria um terceiro nivel, esotérico, no
qual operariam os sabios hassidim ao interpretar as verdades embutidas nas Escrituras
(MARCUS, 1981, 68).

A vontade divina impressa na Lei judaica s6 poderia ser revelada e cumprida
com uma completa disposi¢do voluntaria para o esforco de descobrir a substancia, o
substrato desse intenso compromisso guiado por um auténtico temor a Deus. Tal
“desenvoltura” em temer a Deus ja estd presente nos textos judaicos anteriores, nos
quais Samuel, o Hassid, encontra evidéncias, agora ligadas estritamente ao
entendimento daquilo que ndo estd diretamente explicito e precisa ser compreendido.
Para R. Samuel, o temor a Deus ensinado na Tora é a condicdo humana correlata a
vontade do Criador. Mesmo que um homem tenha sido instruido por um professor, se
sua disposicdo e habilidade em temer a Deus nédo for constante, seu entendimento do
que é apropriado — a vontade do Criador — n&o sera pleno. E isso que aqui chamamos de
“desenvoltura”, uma constante cautela e intencionalidade de guiar sua vida segundo esse

temor que possibilita desvendar as inten¢des do Criador para 0os homens:

Ha um individuo cujo coracdo piedoso ansiosamente perseguia a
vontade de seu Criador. Ele ndo amplia suas boas a¢Ges como faz o
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sabio homem piedoso que é instruido por seu professor e, portanto,
sabio. [...] No entanto, se ele conhecesse (recebesse instrucéo), ele
cumpriria, porque eles disseram, "um homem deve ser deliberado no
temor ao Senhor" (SHB 153, 1971, 84).

Além da referéncia a literatura rabinica aparentes nesses paragrafos,®
percebemos em R. Samuel, o Hassid a tentativa de apontar para além dos ensinamentos
revelados nas Escrituras no que concerne as préaticas religiosas, fator que serd ampliado
na proposta sociorreligiosa caracteristica de R. Juda, o Hassid, produzida nos paragrafos
posteriores do Sefer Hassidim. Seguem palavras de R. Samuel incluidas no texto
hassidico:

Eis um que ndo tenha aprendido, e mesmo se ele tivesse um professor,
eis que o seu coragdo esta fechado e no momento em desalinho, ele é
incapaz de entender (o que é apropriado fazer).[...] € nds encontramos
na Tora que quem é capaz de entender (o que é proprio de fazer),
embora ele ndo tenha sido ordenado, é punido se ndo levar o assunto a
sério (SHB 153, 1971, 84).°

O caso citado para ilustrar tal admoestacdo é aquele em que Moisés se enraivece
com o0s comandantes, capitdes de centenas e milhares que vinham de uma campanha
militar, pois tinham poupado as mulheres. Samuel atesta que, apesar de Moisés néo ter
deixado claro que a ordem era ndo poupar as mulheres, ele ficou irritado, pois imaginou
que fossem intelectualmente capazes de descobrir isso por eles mesmos (SHB 153,
1971, 84).° Do mesmo modo, a vontade do Criador ndo se desvia das formulacdes
contidas nos textos sagrados judaicos, mas precisa ser percebida, pois ndo esta
necessariamente revelada. Como salientou Marcus, essa capacidade € um processo
intelectual de compreender de forma voluntaria novas proibicdes naquelas ja explicitas
nos textos sagrados do Judaismo (1981, 27), a tentativa de “despejar vinho novo em
garrafas velhas” (1981, 37).

Cabe aqui ressaltar a intertextualidade que tal concepcdo descrita no Sefer
Hassidim possui em rela¢do a outra vertente do Judaismo, o misticismo caracteristico da
literatura Heichalot (literatura mistica dos paléacios)."* Apesar da peculiaridade da

interpretacdo de R. Jud4, o Hassid acerca da revelagdo que Deus teria feito a Moisés no

8 Berakoth 17a.

? Kiddushin 31b.

1% (Nameros 31:14).

11 Esse tipo de escritos referia-se a tradicdes datadas do periodo rabinico e tomaram corpo ao longo do
século IX e X; estiveram ao alcance dos Hassidei Ashkenaz, sobretudo o Heichalot Rabbati, o qual partes
foram transmitidas e até reescritas por eles (SCHAFER, 1990, 45).
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Sinai, importante para compreendermos como € tecida sua concepcao da revelacdo da
vontade do Criador, aqui é detectavel a existéncia de paralelos entre os Hassidei
Ashkenaz e os Yorede Merkabé, descendentes da Merkaba (a carruagem divina).*?
Segundo Schéfer, a terminologia tipica da literatura mistico-esotérica dos Yorede
Merkabé aparece no Sefer Hassidim para descrever o comportamento dos pietistas.
Ainda de acordo com o mesmo autor, pode ser coincidéncia que o verbo lehikkanes seja
usado por ambos os textos, Merkaba e pietista, para descrever as profundezas do
Hassidut (Hassidismo ou Pietismo), mas certamente ndo é coincidéncia que ambas as

tradigdes em contextos paralelos citem a famosa passagem Mishn& Hagiga:

“Os graus proibidos ndao podem ser expostos perante trés pessoas, a
Historia da Criagdo perante duas, e a Ma'aseh Merkaba perante apenas
uma, a menos que ele seja sdbio e o entenda através de seu préprio
conhecimento nativo [ela’im ken haya hakham u-mevin mi-da'ato]”.
No Sefer Hassidim 1é-se: “Quem quer entrar nas profundezas do
Hassidut, do halakhot do criador e a sua gléria, ndo pode fazer isso
['en ze yakhol lihyot] a menos que ele seja sabio e compreenda [ela’ im
ken u-hu hakham mevin]”. Esta é uma citagao direta e o autor do Sefer
Hassidim evidentemente estd referindo-se as tradigBes mistico-
esotéricas que se originam na Mishna Hagigd e por extensdo aos
Yorede Merkaba da Literatura Heichalot (SCHAFER, 1990, 17).

Ambas as tradi¢cbes concordam que seus adeptos tém uma capacidade de
conhecimento e sabedoria exclusivos, de alcancar uma visdo mais profunda acerca do
Criador, ndo apenas as regras que ele emitiu explicitamente (SCHAFER, 1990, 17). A
leitura dos textos mistico-esotéricos a que Schéafer se refere parece ter sido cabal para R.
Judd, o Hassid desenvolvesse sua representacdo sobre a vontade do Criador e sua visao
da necessidade de uma habilidade especial para que esta possa ser descoberta.

Como admoesta o Sefer Hassidim, o impulso do mal é continuamente ligado ao
homem, por isso o piedoso precisa ser submetido a tentacdes e julgamentos perpétuos e
ainda assim superar sua influéncia (MARCUS, 1981, 32). A recompensa por
compreender a vontade divina e constantemente aprender a lidar com o impulso
maligno a que estdo submetidos, guia o piedoso a um dramatico controle ndo somente
do corpo, mas também da completude de seu coracdo (MARCUS, 1981, 33). Tais

possibilidades de recompensa em um mundo vindouro guiam a busca do hassid em

12.0 termo Merkaba é derivado do texto de cronicas (28:18) e é encontrado pela primeira vez com seu
significado mistico no fim do livro de Ben Sira 49:8; Seu carater mistico tem por base uma interpretacéo
do primeiro capitulo do livro de Ezequiel e “designa o complexo de especulagdes, homilias e visdes
conectadas com a carruagem e o trono divino” (SCHOLEM, 2007, 66).
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compreender as profundezas da vontade do Criador (SHP 1514 apud SOLOVEITCHIK,
1976, 314), enraizada em seu temor a Deus.

O impulso destrutivo que acompanha o hassid aparece em textos anteriores com
finalidade positiva em alguns deles, pois impulsionam as pessoas a coisas prescritas na
Lei e na tradicdo, como por exemplo, terem uma esposa e construir uma casa
(MARCUS, 1981, 32). No Sefer Hassidim, ele designa uma tendéncia intrinseca que
ndo deveria ser evitada, mas ininterruptamente testada pelo pietista ao vivenciar suas
provacdes. Sem esses impulsos o hassid ndo conseguiria conquistar uma condicdo de
fervor e amor a Deus que 0 permitem resistir e conquistar a recompensa da salvagdo em
um mundo vindouro. Marcus aponta que a escatologia dos Hassidei Ashkenaz se utiliza
da maxima rabinica para qual a “recompensa ¢ proporcional a dor” (1981, 30). Suportar
as dificuldades do dia-a-dia que possam tira-lo de seu caminho significaria resistir ao
impulso maligno que seria inerente a todo homem. Esse impulso subjaz justamente para
que ele possa ser continuamente testado em vistas a debrugar-se sobre as obrigacdes que
0 Criador impde. Contudo, Marcus ndo se atentou as interacGes que a busca desses
designios tem com a producdo mistica anterior, referidas acima. Os impulsos malignos
que o hassid deveria evitar e alguns comportamentos contra os quais deveria lutar
também aparecem no cddigo ético dos Yorede Merkaba. O mistico Merkaba que se
prepara para uma revelacdo deve praticar jejum por quarenta dias, banhar-se vinte e
quatro vezes diariamente, ndo provar nenhum tipo de pratica impura e ndo direcionar
seu olhar para uma mulher (SCHAFER , 1990, 18). Schifer cita um fragmento que

estende as proibi¢des que preparam para revelacdo a qualquer contato humano:

“Ele deve sentar-se sozinho em sua casa, jejuar o dia inteiro, ndo
comer o pao de uma mulher, e nem olhar para um homem ou para
uma mulher; e se ele anda ao ar livre, 0s seus olhos devem evitar todas
as criaturas. Ele ndo deve olhar nem mesmo uma crianca de um dia de
idade.” (SCHAFER , 1990, 18).

A intertextualidade interna ao Judaismo aponta para a apreensdo de discursos
difusores de valores que visam ordenar as vivéncias sociais. Apesar da importancia
desse intenso didlogo com a tradicdo rabinica e mistica judaica para explicacdo do
desenvolvimento da visdo hassidica, precisamos entendé-los como praticas de
apropriacdo,*® ajustes combinatérios que produzem outras representacdes ndo redutiveis
aquelas que constam nos textos de referéncia do Sefer Hassidim. Continuemos com 0

tema do impulso maligno.

130 conceito de apropriacdo que nos embasamos é apresentado por Roger Chartier (1991; 1992).
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A responsabilidade do hassid em ter que vivenciar constantemente as provacgoes
impostas por Deus tem por finalidade superar o dominio dos impulsos que o distanciam
da condicdo necessaria para perceber as atribuicGes implicitas na lei judaica. A
elaboracdo das ideias acerca dos impulsos e provacdes que ele precisa vivenciar esta
imersa em uma ldgica escatoldgica, ao passo que fazem da recompensa em um mundo
vindouro como sua consequéncia, mas coloca em primeiro plano o fator experiencial
que propicia sua realizacdo. O Sefer Hassidim traz a tona uma nova miriade de
obrigacGes que perpassam a reflexdo hassidica acerca da vontade do Criador e que
precisam ser vivenciadas pelo hassid cotidianamente. Essas proibi¢cdes que os levam a
praticar a vontade do Criador precisam ser rigorosamente seguidas. Eis a causa que
levaria ao desastre comunitario: A insoléncia daqueles que violam as proibicdes, 0 ndo
cumprimento da vontade do Criador que os submeteria a diversos castigos (SHB 155,
1971, 87). Isso levaria a formatacdo da orientacdo sectaria contra os judeus ndo
piedosos, e a condenacdo presente no Sefer Hassidim as desorientagdes dos ditos “maus
judeus” e suas praticas de exploracdo econdmica dos menos favorecidos, o desvio
sexual e a ndo execucao das leis (MARCUS, 1981, 64).

A partir da nogcdo de falha por parte do judeu piedoso em sua busca por
perfeicdo, o Sefer Hassidim sistematiza ideias e comportamentos que visam guiar 0S
hassidim quando suas acdes os afastarem do caminho correto que leva ao cumprimento
das obrigacdes impostas pela vontade do Criador.

Todos os judeus estariam submetidos a situacdes de desvio e pecado até que
tomassem para si 0 conhecimento e as praticas do hassid que possibilitariam a
completude dos designios do Criador. Ele deve ter habilidade para perceber novas
proibicBes que o possibilitem evitar transgressdes. E necessario observar a Tora e a
Halacha e atos ndo expressos nesse conjunto que permitam a conduta correta
(MARCUS, 1981, 13). A descoberta de tais adicdes demandaria uma abstencao
voluntaria em torno das proibicdes ja explicitadas na Lei, 0 temor a Deus praticado de
maneira correta e o controle dos impulsos que aflorariam o lado erréneo do homem. O
insucesso de tais tentativas levaria inevitavelmente ao pecado, ao afastamento das leis
explicitas nos textos sagrados e da possibilidade de alcancar suas disposi¢fes implicitas.
Em resposta a situacdo de afastamento, o hassid entra em uma busca intensa e rigorosa
por reparacdo que sera materializada em uma proposta penitencial especifica para a

referida situacéo.
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As normas penitenciais aparecem no Sefer Hassidim como continuidade da
concepcao religiosa pietista, logo em sequéncia nos documentos.* Os paragrafos que
introduzem a visdo pietista no Sefer Hassidim, o Sefer ha-Yir’'ah,'® ddo o tom para a
proposicdo penitencial de Judad que os desenvolvera nos paragrafos referentes a
peniténcia.

Encontramos no Sefer ha-Yir’ah mencdo ao pensamento rabinico acerca do
pecado e & sua reparacdo. Ele discute um trecho do Midrash™® sobre o deuterondmio, ao
questionar se atitudes virtuosas podem cancelar os efeitos do pecado, se elas tém
correspondéncia direta uma a outra. R. Samuel verifica que se alguns s&bios respondem
que ndo ha uma correspondéncia direta e igualitaria entre elas, outros afirmam haver
uma equivaléncia entre ambas’ (SHP 15 apud MARCUS, 1981, 44). Para R. Samuel,
ndo sdo contraditorias as duas formas acima citadas acerca da maneira de perceber atos
de virtude como fator de reparacdo frente a uma situacdo que antes gerou pecado. Ele
avanca mostrando que cada pecado consiste por um lado em um prazer ilicito em
consequéncia da falha de resistir a um impulso maligno, e por outro lado em um ato de
desobediéncia as regras aludidas nas Escrituras. Em algumas situagdes, “acontece que
os atos de pecado sdo grandes, mas o impulso ndo ¢ forte” (SHP 15 apud MARCUS,
1981, 45). Aqui ele diferencia o desvio da Lei - um ato tido como pecaminoso - do
impulso que motiva o ato. Em outras situagdes, “o impulso ¢ grande, mas o proprio
pecado ¢ menor” (SHP 15 apud MARCUS, 1981, 45).

O mesmo ¢ aplicado aos atos virtuosos, pois R. Samuel afirma que alguns “atos
virtuosos sdo menores, mas faceis de cometer”, enquanto em outros momentos, “atos
virtuosos sdo grandes mais ndo sdo dificeis de ser cometidos.”. Nao pode assim haver
um cancelamento automatico do pecado por um ato de virtude em relacdo a mesma
situacdo, pois cada ato de virtude e de pecado ndo se resume ao ndo cumprimento do

aspecto legal frente a correta postura diante de Deus, mas carrega em si também um

% No manuscrito de Parma, consta logo apds as secdes iniciais que expdem as caracteristicas que ja
tracamos até aqui, ou seja, a partir do paragrafo 18, perdurando até o pardgrafo 265. Esses mesmos
conteudos sdo encontrados na edi¢do de Bolonha do Sefer Hassidim, mas como este texto esta estruturado
e organizado de maneira diferente do primeiro, o ideal pietista nele aparece entre os paragrafos 153 a 166
e a proposta penitencial consta entre 0 167 e 230 (MARCUS, 1978, 147).

15 Texto atribuido a Samuel, o Hassid. Corresponde aos paragrafos iniciais do Sefer Hassidim.

16 Textos de analise biblica, exegese religiosa das Escrituras reunidas em livro compilado pelos mesmos
sdbios que organizaram o Talmud. Também pode ter o sentido de uma determinada interpretagdo
(LEVINAS, 2001, p. 199). Soloveitchik (2005) nota que o Sefer Hassidim contém diversas referéncias ao
Midrash, algumas partes sendo inclusive citadas por completo. Segundo ele, contudo, as principais
temaéticas presentes no Midrash ndo constam no Sefer Hassidim.

1B, Sanhedrin 101b.
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fator subjetivo, de motivacéo frente aos impulsos humanos, dificeis de mensurar. Sendo
assim, a punicdo de um pecado ndo pode ser cancelada pelo seu ndo cometimento numa

segunda vez:

A penalidade adquirida pela relacdo sexual com uma mulher casada é
maior que o mérito de nao ter relacdo sexual com uma mulher uma
segunda vez. Mesmo se a mulher aproximou-se dele para pecar com
ela, e ele teve um lugar e momento, e seu impulso maligno dominou-o
ao mesmo nivel como quando ele pecou com ela antes, se ele é bem
sucedido e ndo comete 0 mesmo pecado, 0 mérito assim adquirido néo
equilibra a penalidade. VVocé deve ainda medir o sofrimento e dor em
proporcdo a penalidade que a Tora requer para alguém que teve
relacbes sexuais com uma mulher casada (SHP 15 apud MARCUS,
1981, 46).

Inevitavelmente, devera haver uma segunda situagdo que possibilite 0 mesmo
pecado como forma de peniténcia. Ainda que ndo cometa novamente 0 mesmo desvio, 0
penitente deverd medir a dor e o sofrimento proporcional as penalidades impostas pela
Tora. Contudo, ndo sdo mais necessarios o remorso e sofrimento impostos pelo prazer
experimentado quando cometeu o ato considerado ilicito, “isto porque quando teve a
oportunidade de ter relagfes sexuais com ela como antes [...] e o lugar, momento e
impulso maligno eram os mesmos, ele ndo cometeu o mesmo erro novamente” (SHP 15
apud MARCUS, 1981, 46). Nesse caso, a resisténcia gera o cancelamento parcial da
punicdo divina. Essa concessdo significa que o ndo cometimento do mesmo pecado
quando teve oportunidade de fazé-lo gera o perddo pelo prazer experimentado no
primeiro ato pecaminoso, contudo a punicdo pelo ndo cumprimento das posturas
corretas ordenadas na Tora ndo é cessada.

R. Jud4, o Hassid, em sua formulagdo, capta a proposta penitencial de seu
antecessor. O processo de expiacdo quanto aos pecados cometidos tem no
arrependimento seu ponto de partida em R. Juda. Além da pré-disposicdo a ndo ceder
aos impulsos malignos quando confrontado com a segunda oportunidade de cometer os
mesmos pecados, e das peniténcias impostas pela Tora para o cancelamento das
punicdes, ele adverte sobre uma forma especifica de arrependimento no qual a contricao
do pecador possa ser materializada, onde ele consiga estabelecer restricdes e ressalvas
sobre todas as “a¢des que podem levar a uma repeticdo do pecado ja cometido.”
(MARCUS, 1981, 49). Essa disposicéo deliberada para a peniténcia propicia o retorno a
vontade do Criador e € a condi¢do necessaria para que 0 penitente esteja pronto para as

diferentes peniténcias expiatérias que objetivam remover as penalidades consequentes

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 80 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano V, V. 5, N° 10 — Junho — 2016 — ISSN 2238-8788

do desvio. Caso o penitente se demonstre certo de sua contri¢do, no caso do ato
considerado ilicito cometido com uma mulher, e puder provar isso ficando sem “olhar
para ela ou falar com ela por um ano” ele estara pronto para a prescri¢ao de “peniténcias
apropriadas para eliminar a conseqiiéncia do pecado” (SHP 43 apud MARCUS 1981,
49).

Ao indicar o comportamento apropriado para “aqueles que se arrependeram
sinceramente”, alguém que tenha tido relacdes sexuais com uma mulher casada e
arrependeu-se deve demonstrar isso “evitando todos prazeres relacionados a mulheres,
exceto com sua prépria esposa [...] ndo deve nem mesmo olhar no rosto de uma mulher
ou ter qualquer contato cortés com mulheres” (SHP 38 apud MARCUS, 1981, 49).
Depois de feitos esses resguardos e “purificado seu coragdo”, ele deve aceitar as
peniténcias equivalentes ao prazer que sentiu quando cedeu ao seu impulso quando do
ato do pecado, assim como um tipo adicional de peniténcias para o descumprimento da
Lei (SHP 38 apud MARCUS, 1981, 49).

Os casos abordados até aqui exemplificam um caminho intelectual que
resignifica a vivéncia do Judaismo daquele grupo por meio de desvios nas concep¢des
da memdria judaica, forjando novos sentidos. Esse conjunto multifacetado de
referéncias e interlocucdes permite demonstrar o carater inventivo da producdo pietista
a medida que as intensas interacGes textuais entre o Sefer Hassidim e outras tradicdes
literarias, como os livros que correspondem a Lei judaica, o Judaismo rabinico e o
pensamento mistico-esotérico da Heichalot e Merkaba, ocorrem por intermédio de
apreensdes que resultam em uma leitura criativa da religiosidade judaica. O Sefer
Hassidim apresenta essa representacdo tipica do Pietismo de R. Samuel e, sobretudo de
seu filho, R. Juda, uma producdo textual revestida de fatores que revelam préticas de
leitura que ganham forma a partir de complexas relacdes entre a representacdo pietista
da sociedade e a “realidade” social vivida por esses judeus®. Por isso é necessario
considerar a intencionalidade desse texto, a historicidade das préaticas vivenciadas para
sua producdo e a maneira que ele se constitui socialmente. O modo pietista de conceber
a existéncia religiosa e social € permeada de estratégias que buscam permitir aos judeus
se fazerem presentes naquele determinado contexto de vivéncia. Podemos verificar esse

processo ao nos atentarmos a resignificacdo do uso da Tora Oral no Sefer Hassidim.

18 Chartier (1991, 16) postula essa relevancia da relago entre as representacdes e 0 mundo social dos
grupos que as veiculam.
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Nas versdes Talmudicas de Jerusalém e da Babildnia, assim como no Mishné
Tora escrito por Maiménides no século XII, ha vérias prescri¢des de rituais necessarios
ao manejo do rolo da Tord, onde ¢ discutido o tratamento correto dos textos usados no
ambito social da Sinagoga, na sala de estudos e na casa (FISHMAN, 2006, 10).

Segundo Fishman,

a coreografia de comportamentos relacionados a esses objetos ajuda a
tornar a zona do sagrado visivel dentro da arena social. O uso dos
termos kevod Sefer Tora (“reveréncia ao rolo da Tora") e kevod ha-
sefer (“reveréncia ao livro") — e 0 seu oposto, bizayyon ha-sefer -
sugere que os rabinos ligaram estes regulamentos de santidade a um
principio legal (FISHMAN, 2006, 10).

Poucas regulamentacbes referem-se a outros textos escritos que ndo a Tora.
Textos escritos da Halacha e da Agada,® assim como a versdo escrita da Tora Oral
(Mishna) ndo eram percebidos como lécus de santidade, ndo possuiam autoridade
intrinseca. Eles eram considerados efémeros, anotacGes privadas para uso pessoal de
valor mneménico (FISHMAN, 2006, 11). Seguindo esse raciocinio, a inscricdo da Lei
Oral do judaismo funcionava como um catalisador vivo da heranca judaica, mas nédo era
0 texto escrito em si dotado de sacralidade, sim o conteido que aquele repositorio
preserva. As suas respectivas zonas de sacralidade ficavam assim resguardadas pelos
Rabis do periodo classico: Assuntos escritos ndo podem ser ditos a partir da memoria, e
assuntos orais ndo podem ser ditos por escrito?® (FISHMAN, 20086, 11).

Com a producédo do Sefer Hassidim, no que diz respeito a utilizacdo dos textos
considerados sagrados, entra em cena um processo de revaloracdo do significado dos
livros dotados de sacralidade. Proibicdes diversas sdo prescritas ao hassid com relacdo
aos gestos e usos préprios que devem respeitados. O Sefer Hassidim admoesta, por
exemplo, contra o uso de um Sefer para se esconder de alguém, ou para proteger o rosto
do sol ou da fumaca. Algumas proibi¢6es advertem o hassid com relagdo ao seu proprio
corpo: ndo se pode tocar um Sefer apds limpar o nariz, nem depois de ter beijado seus
filhos se estiverem sujos (FISHMAN, 2006, 11).

Ha ainda a intensificacdo das regulamentacbes anteriores em relacdo aos
acessorios do Sefer. O horizonte de regulamentages no texto hassidico se apropria de

enunciados rabinicos no que concerne aos livros sagrados e amplia a nocdo de Seforin,

19 No contexto talmudico, Halachd é a parte destinada as leis e ordenacfes; a Agadé é a parte de natureza
exegetica, ética ou histérica, ndo necessariamente tendo contetido legal.
% bGit 60b; bTem 14b.
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plural de Sefer, ou seja, livros cuja sacralidade demandava regulamentacdes para seu
uso. Assim, antes da compilacdo do Sefer Hassidim

os regulamentos rabinicos referentes ao tratamento dos sefarim
parecem ter sido aplicados apenas aos escritos biblicos - se estes eram
codices do Tanach® ou de suas partes constituintes. Perante este
cenario, a antologia formidavel dos regulamentos relativos aos sefarim
do Sefer Hassidim destaca-se de diversas maneiras: seus padrdes
comportamentais sdo mais rigorosos e a variedade de situagdes da
vida que regula é mais amplo (FISHMAN, 2006, 11).

Dentre varias proibicdes citadas pela autora, ela percebe a interacdo entre duas
passagens: “enquanto 14a bShab proibe alguém aparecer nu em um quarto com um rolo
da Tord, o Sefer Hassidim proibe colocar sefarim em travesseiros e colchas, ja que a
pessoa se senta sobre eles nua (SHP 648)” (FISHMAN, 2006, 12).

Mais impressionante, segundo Fishman, é o fato do Sefer Hassidim aplicar o
termo sefarim para textos ndo escritos e, especificamente, aos textos da Mishné e do
Talmud. O Sefer Hassidim estende o dominio de escritos sagrados, de modo a abranger
o0s textos escritos da Tord Oral o colocando numa escala de importancia dentro do
ambito sagrado. A Tora Escrita deve ser salva antes que o texto escrito da Tora Oral em
caso de um incéndio e o texto escrito da Tora Oral deve ser vendido antes da Tora
Escrita em caso de necessidade financeira. O pietista que mantém estantes separadas
para os textos da Tora Escrita e Oral é valorizado pelo Sefer Hassidim, ja que a Tora
Oral tem um menor grau de santidade (FISHMAN, 2006, 12).

As ideias tracadas por Fishman sdo interessantes porque trazem um caminho
diferente daquele percorrido pelos autores que nos auxiliaram a pensar a representacdo
religiosa impressa no Sefer Hassidim. Deslocando-se da analise do texto apenas, das
possibilidades interpretativas e dos conflitos que surgem como consequéncia dessa
visdo pietista, ela avanca ao pensar os fatores conflituosos que estdo na base da

producdo do processo que ela chama de “textualiza¢do”,?* uma mudanca de mentalidade

2! Proximo a0 que seria o antigo Testamento da Biblia Cristd, compreende 24 livros, divididos em trés
partes: Os cinco livros conhecidos como Pentateuco (Tord), os oito livros conhecidos como Profetas
(Neviim) e os 11 livros conhecidos como Escritos (Ketuvim).

%2 Fishman em Becoming the People of the Talmud, procura identificar quando e como o Talmud
Babildnico como um livro fisico virou a prépria esséncia do aprendizado judaico. Fishman afirma que
mesmo quando existiam copias escritas do Talmud na Mesopotamia, Norte da Africa e nas comunidades
da Peninsula Ibérica do inicio da ldade Média, esse conhecimento ainda era transmitido sobretudo
oralmente, e que os pronunciamentos de autoridade sobre a lei judaica por vezes divergiram do Talmud.
Foi somente a partir dos séculos XI e XII na Franca e Alemanha que 0s judeus comecaram a vivenciar o
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que durante os séculos X1 e XIlI, em diferentes locais da Europa Ocidental, atribuira
maior autoridade aos documentos escritos do que aos testemunhos orais. Tal processo,
como verificado nas comunidades judaicas do norte da Europa,®® possibilitou a
autoridade do texto suplantar a relacdo mestre discipulo (FISHMAN, 2006, 13-14).

O contexto de transformacbes culturais supracitado € que explicaria a
especificidade da mudanca percebida no Sefer Hassidim, em sua forma de conceber a
nocdo de Sefer. Nele ¢ “afirmada a plenitude do curriculo da Tora Oral” e “numa época
em que outros judeus reconheciam a lei talmudica como o melhor guia para a vida, os
pietistas tornaram-se responsaveis perante uma autoridade superior (e ndo escrita): a
vontade do Criador (retson ha-Bore’)” (FISHMAN, 2006, 15). Essa postura frente a
nova fonte de autoridade poderia diminuir a supremacia legal da Tora Oral e por isso 0s
“pietistas fizeram um ajuste ‘sistémico’ fundamental". Trabalhando com um padréo
cultural existente, eles reconfiguraram a légica textual da Tora Oral, “como se fossem
textos da Tord Escrita e aplicaram a Tora Oral o principio da kevod ha-sefer”
(FISHMAN, 2006, 15), “uma estratégia de ‘re-encantamento’, uma afirmacao do poder
do sagrado em um momento em que parecia estar perdendo terreno” (FISHMAN, 2006,
16).

E importante também considerar o estudo da Tora do seu ponto de vista mistico.
Como salienta Wolfson, adentrar nas profundezas do Pietismo, nas profundezas das
“Leis do Criador”, demanda exigéncias misticas especificas (WOLFSON, 1993, 45).
Além das disposi¢des individuais e penitenciais necessarias para imergir na visdo nao
revelada do Criador, o ritual do estudo da Toré Oral € central. Como podemos verificar

em um trecho do Sefer Hassidim, para descobrir as profundezas da gléria do Criador é

Talmud em sua forma escrita, que o livro passou a ser visto como o guia fundamental. Essa tese ndo é o
que nos interessa em nossa abordagem, mas sim a maneira que ela enxerga o processo de crescimento da
importancia do texto escrito em suas variadas formas ao longo do século XII e XIII e a apropriacao dessa
mudanca pelo Sefer Hassidim (2011). Essa obra de Fishman foi duramente criticada por Soloveitchik
(2012). Para os comentarios acerca do carater passional e possivelmente conservador no tom desta critica
e como essa discussdo repercutiu no encontro anual da Association of Jewish Studies conference ver
http://jewishphilosophyplace.wordpress.com/2012/12/20/authority-of-authority-talya-fishman-hayim-
soloveitchik-the-jewish-review-of-books-the-tivkah-fund-and-conservative-jewish-thought/. H4 ainda a
réplica da professora Fishman as criticas de Soloveitchik em
http://becomingpeopletalmud.wordpress.com/reviews/.

2 Malachi Bet Arié, Alexander samely e Philip Alexander observaram o aumento acentuado no nimero
de textos hebraicos no norte da Europa medieval. Estudiosos do pensamento rabinico tém atraido atencéo
para o lugar diferente que o Talmud passou a ocupar na sociedade e cultura Ashekazi medieval.
Dimitrovsky observou que “a caracteristica definidora ‘da Idade Média judaica’ foi o surgimento do
estudo do Talmud como um ideal cultural”. Para Haym Soloveitchik, o empreendimento tosafista
reescreveu todo o Talmud e Israel Ta-Shma observou que o Talmud na Europa Ocidental do século XI
tornou-se a fonte para julgamento, um guia para a vida (FISHMAN, 2006, 14).
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necessario estar atento as “condigdes mencionadas na Mishnd em relacdo a quem deseja
estudar questdes relativas a chariot (SHP 984 apud WOLFSON, 1993, 45).

Observamos no Sefer Hassidim a tendéncia de comentar numericamente 0S
textos da religido judaica. Tal interpretacdo numeroldgica (Gematriyah) revela uma
experiéncia mistica (DAN, 1995, 25) e pode ser verificada na tentativa de correlacionar

0s 613 mandamentos e o0 nome divino:

Por que havia dois querubins e a palavra [de Deus] entre os dois
querubins? Para ensinar que os dois devem ocupar-se juntos com [0
estudo da] Tora, como estd dito, "Nesse sentido tem aqueles que
reverenciam ao Senhor falado um com o outro e um rolo de
recordacéo foi escrito sob seu comando relativo aos que reverenciam o
Senhor e estimam seu nome". As expressdes "aqueles que veneram™ e
"aqueles que estimam" sdo numericamente equivalentes aos 613
mandamentos (SHP 780 apud WOLFSON, 1993, 56).

A énfase colocada no nome divino como concentragdo de poder e o estudo da
chariot sdo caracteristicos de obras misticas anteriores, como a exemplo do Ma aseh
Merkaba,** e estdo na raiz da concepcéo ritualistica de estudo da Tora proposto pelo
Sefer Hassidim.

Na proposta interpretativa feita por R. Juda, o Hassid o ritual do estudo da Tora
fornece a ocasido para a manifestacdo visivel da gloria ou da presenca divina e nao
significa apenas a reformulacdo retorica da ideia rabinica para a qual aqueles ocupados
pelo estudo estdo diante da gldria divina, encarando-a mais como uma aparicao
“técnica” que pode ser induzida através da pratica do estudo (WOLFSON, 1993, 61).

Esses desvios discursivos acerca dos diferentes gestos e sentidos em relacdo ao
livro, sobretudo a Tord Oral, quando comparado aos bens culturais que o Sefer
Hassidim se apropria, permite-nos vislumbrar a maneira que R. Juda, o Hassid, dispbe
de uma ampla gama de leituras no processo de estruturacdo de sua concepc¢do da
religido judaica. O discurso pietista produz um complexo de praticas que visam impor
uma autoridade, do mesmo modo que buscam justificar a comunidade ao seu redor suas
escolhas e atitudes, como nos ensina Chartier acerca das contribuicdes da Historia
Cultural, com a qual aqui operamos por analogia (CHARTIER, 1991, 17).

De acordo com tal forma de conceber a producdo intelectual, cremos que
Fishman avancou ao verificar a reformulacdo da nocdo de texto sagrado no Sefer

Hassidim e ao expor a conexao disso com o advento da nova fonte de autoridade que ele

? Sobre 0 nome de Deus na literatura Heichalot ver Grozinger (1987).
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advoga. As ideias pietistas do Sefer Hassidim foram produzidas em seu intenso didlogo
com outros fatores e producgdes de sua época. Um contexto de crescimento das cidades,
economias locais e burocracias, de aumento do contato entre pessoas de diferentes
regibes, de uma crescente consciéncia da variedade de normas legais, da reforma
gregoriana, da criacdo de escolas das catedrais e da querela das Investiduras é o pano de
fundo que possibilita a crescente autoridade do texto escrito dentro do Judaismo
(FISHMAN, 2006, 13).

Bonfil parece corroborar a tese que afirma a transformacéo no contexto do texto
a partir do seculo XII. Diante da urbanizagdo crescente, ocorre também a alteracdo do
perfil sociocultural da comunidade judaica a partir do ano mil (BONFIL, 1988, 188). A
sociedade judaica, cada vez mais urbana, teve um acentuado percentual de ‘“cultura
letrada”. Para os séculos XII e XIII, ¢ factivel acreditarmos que “a figura do judeu (de
sexo masculino, € claro) totalmente analfabeto, incapaz de ler um livro de oracéo,
tornou-se cada vez mais rara” (BONFIL, 1988, 189).

Esse é o perfil das comunidades ashkenazitas. Uma das fontes utilizadas para
Bonfil foi o Sefer Hassidim em trecho que fica subentendida a incredulidade acerca de
um judeu ndo alfabetizado. O progresso da alfabetizacdo e da circulagéo de livros
demandava, para Bonfil, o constante desafio de “manter firme o controle sobre a
sociedade através da vigilancia das leituras, fonte potencial de desequilibrio” (BONFIL,
1988, 189).

Tendo o contexto de transformacdo em relacdo ao texto e a leitura em mente, ndo
acreditamos que o que explica o ajuste efetuado no Sefer Hassidim seja apenas a busca
de que a sua fonte de autoridade, rezon ha-Bore, ndo diminuisse a importancia legal da
Tora Oral, como pensa Fishman. Esse processo na discursividade do texto pietista
funcionou mais como uma estratégia para respaldar socialmente a producdo de sentido
interno ao Sefer Hassidim, pois a sacralizacdo da forma de transmissao da nova fonte de
autoridade — a oralidade - corroboraria na legitimagédo do contetdo dessa fonte, ou seja,
0 conjunto de préticas defendidas para a entrada e permanéncia no caminho adequado
da vontade do Criador e suas implicac¢des sociorreligiosas.®

Apesar da possibilidade de vislumbrar uma visdo mais profunda do Criador
aparecer em textos misticos precedentes, a forma que toma na visdo de R. Juda, o

Hassid, é inovadora a medida que a funda a partir da interpretacdo que tem sobre a

% Para a investigaco de tais implicacdes sociorreligiosas, conferir nossas reflexdes em Barros (2014).
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revelagcdo de Deus no Sinai e cria um conjunto de exigéncias penitenciais que sdo, nas
palavras de Rubin, uma espécie de guia para prescricdo de peniténcias em geral (1965,
164-165). O conhecimento dessa vontade perpassa a Tord Escrita e suas nogOes e
admoestacdes implicitas, pois ela ndo teria expressado a completude da vontade do
Criador (SHP 1514 apud SOLOVEITCHIK, 1976, 314), j& que cada passagem biblica
esconderia uma nova norma religiosa (SHP 1076 apud SOLOVEITCHIK, 1976, 313).
Além da parte escrita revelada a Moises, juntamente com um contetdo oral que serve de
base para a interpretacdo rabinica da Lei codificada nas Escrituras, Moisés transmitiu
“tradigdes esotericamente a dois ou trés iniciados. E por isso que os textos dizem, "ele
comprometeu-se a expor esta doutrina”, mas ndo diz explicitamente a quem ele expds
isso” (SHP 79 apud MARCUS, 1981, 67). Herdeiros desses iniciados, os hassidim, com
seu novo conjunto de proibicdes, por meio de um caminho arduo e continuo
adentrariam nas profundezas do Criador (SHP 1514 apud SOLOVEITCHIK, 1976,
314).

Tendo em mente a importancia da tradicdo oral enquanto transmissora dos
conhecimentos relativos a vontade do Criador no Sefer Hassidim, podemos vislumbrar
um fundamento possivel para a sacralizagdo do texto escrito da Tora Oral. Era preciso,
em um momento de crescente importancia textual, legitimar essa fonte, ja que é num
mesmo nivel esotérico da oralidade que ocorre a interpretacdo pietista. Dotando-a de
sacralidade no seu plano escrito, da mesma forma que a Tora Escrita e o Talmud,
configura uma estratégia que visa legitimar sua proposta, criar um algo préprio para ser
a base de onde se podem gerir as relacbes com essa exterioridade (CERTEAU, 1990,
32-33). Essa transformacéo reforca a demanda trazida pelo Pietismo e 0s contornos que
definem ou ao menos buscam definir posicdes que deveriam ser ocupadas por esse
grupo.

Para tornar isso mais claro basta nos atentarmos, como ja fizemos em outro
momento (BARROS, 2014), que o Sefer Hassidim posicionou-se de forma critica frente
a autoridades rabinicas que ndo aderiam ao Pietismo e depositou nisso a falta de
habilidade que tinham em julgar adequadamente determinadas questdes decisorias da
vida cotidiana judaica. Diante disso, podemos verificar passagens falando sobre uma
forma alternativa de lideranga comunitaria, o sabio pietista, defendendo que este deveria
estar no centro das questdes em torno das quais girava a comunidade e em algumas

situacOes propondo a separacdo completa entre judeus pietistas e néo pietistas. Diferente
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do sabio versado no saber rabinico, o sabio pietista além da destreza nesses mesmos
preceitos, seria 0 Unico versado naqueles necessarios para alcancar os designios
implicitos da vontade do Criador, conhecimento esse herdado por intermédio da
tradicdo oral. Portanto, a sacralizacdo do texto escrito da Tora Oral convergia com as
implicacdes sociais propostas pelo texto relativas & adesdo ou ndo dessa revelagao
trazida pelo Pietismo. Para que as posicOes delineadas no Sefer Hassidim pudessem
encontrar algum respaldo na comunidade, era necessario antes que elas funcionassem
num dominio orientado por significados socialmente compartilhados pela audiéncia que
0 consumia.

Esse exemplo é apenas um dentre muitos que possivelmente corroboraram para
acirrar discordancias entre os adeptos das ideias pietistas de Juda, o Hassid e os demais
judeus. Contudo, Juda, o Hassid era ele mesmo uma autoridade dentro da coletividade
judaica de Regensburg, inserido num universo compartilhado de leituras e préticas
comuns ao Judaismo rabinico. Portanto, apesar de ndo resultar necessariamente numa
ruptura brusca em relacdo aos demais da comunidade, como alguns trechos nos
levariam a pensar (BARRQOS, 2014), o Pietismo enquanto conjunto de diretrizes préaticas
asceticas, misticas e até certo ponto sectérias, inserido num processo de producédo
textual e vivéncias sociais complexas e dinamicas, pode ser entendido como um
procedimento multifacetado de dialogos, conflitos e resisténcias que geram
diferenciacbes, a maneira das distincBes teorizadas por Pierre Bourdieu (apud
CHARTIER, 1992, 236-237), como podemos inferir a partir das variaches e
instabilidades na hierarquia comunitaria judaica apresentadas ao localizarmos a
producdo discursiva hassidica no ambiente de textualizacdo que atingiu a sociedade
judaica ashkenazita, por um lado, e do pertencimento e afastamento ao mesmo tempo
mantido pelo lider pietista quanto a tradicédo e as esferas de poder rabinico.

Ha que considerar ainda a inser¢do do bairro judeu no universo social cristdo na
regido do Reno nos séculos XIl e XIII?°. Entre aproximacdes e afastamentos, foi
desenhando-se a posicdo hierarquica ocupada pelos judeus naquele campo de relagdes
de forga, um lugar relativo ao “outro” reservado ao Judaismo. E diante de tais dindmicas
sociais multifacetadas que a estratégia de sacralizacdo da Tord Oral funciona como

fundamento para determinar posi¢Oes e pertencimentos ndo redutiveis aqueles que tanto

% Esse tema foi tratado em comunicagdo intitulada “O Império Germanico e a condicdo Judaica entre os
séculos XI e XIII”, apresentada no Il Encontro Internacional e V Nacional de Estudos Medievais do
Translatio Studii.
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a sociedade judaica ndo pietista quanto o universo cristdo davam como possiveis

naquele momento.

Referéncias Bibliogréaficas

BARROS, Cristiano. As concepc¢des de Autoridade e Sociedade presentes no Pietismo
Judaico proposto pelo Sefer Hassidim. Rio de Janeiro, Medievalis, v. 3, n. 2, 1-17,
2014.
BONFIL, Roberto. A Leitura nas Comunidades Judaicas da Europa Ocidental na Idade
Média. In: CAVALLO, Guglielmo.; CHARTIER, Roger. (Orgs.) Histéria da Leitura no
Mundo Ocidental. Sdo Paulo: Atica, 1998. p. 185-215.
BRUNS, Lanier. The Hermeneutics of Midrash. In: SCHWARTZ, Regina. The Book and the
Text: The Bible and Literary Theory. Oxford: Basil Blackwell, 1990.
CERTEAU, Michel de. A Invencdo do Cotidiano: Artes de Fazer. Rio de Janeiro:
Vozes, 1990.
CHARTIER, Roger. Histéria Cultural: entre Praticas e Representagdes. Lisboa/Rio:
Difel/Bertrand Brasil, 1991.

. Textos, Impressdo, Leituras. In: HUNT, Lynn. A Nova Historia Cultural. S&o
Paulo: Martins Fontes, 1992. p. 211-238.
DAN, Joseph. The Language of Mystics in Medieval Germany. In: DAN, Joseph;
GROZINGER, Karl. (Eds.) Muysticism, Magic and Kabbalah in Ashkenazi Judaism:
International Symposium held in Frankfurt a. M. 1991. Berlin, New York: de Gruyter (Studia
Judaica), 1995.
FISHMAN, Talya. The Rhineland Pietists’ Sacralization of Oral Torah. Jewish
Quaterly Review. Philadelphia, v. 96, n. 9-16, 2006.

. Becoming the People of the Talmud: Oral Torah as Written Tradition in
Medieval Jewish Cultures. Phipadelphia: University of Pennsylvania Press, 2011.
GROZINGER, Karl. The Names of God in Celestial Powers: Their Function and Meaning in the
Hekhalot Literature. Jerusalem Studies in Jewish Thought. Jerusalém, v.6, p. 53-69, 1987.
LEVINAS, Emmanuel. Do Sagrado ao Santo: Cinco Novas Interpretacdes Talmudicas. Rio de
Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2001.
. Quatro Leituras Talmudicas. Sao Paulo: Perspectiva, 2003.

MARCUS, Ivan. The Recensions and Structure of Sefer Hasidim. Proceedings of the American
Academy for Jewish Research. v. 45, p. 131-153, 1978.
MARCUS, Ivan. Piety and Society: the Jewish Pietists of Medieval Germany. Leiden:
E.J. Brill, 1981.

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 89 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano V, V. 5, N° 10 — Junho — 2016 — ISSN 2238-8788

Medieval Jewish Mysticism: Book of the Pious. Tradugdo e introducdo de Sholom
Singer. Illinois: Whitehall, 1971.
NEUSNER, Jacob. The Theology of the Halakhah. Leiden, Boston, Kéln: Brill, 2001.
RUBIN, Asher. The Concept of Repentance among the Hasidey Ashkenaz. Journal of Jewish
Studies, v. XVI, p. 161-176, 1965.
SCHAFER. Peter. The Ideal of Piety of the Ashkenazi Hasidism and its Roots in Jewish
Tradition. Jewish History. v. 4, n. 2, p. 9-23, 1990.
SCHOLEM, Gershom. As Grandes Correntes da Mistica Judaica. Sdo Paulo: Perspectiva,
1972.

. Merkabah Mysticism or Ma'aseh Merkavah. In: SKOLNIK, Fred; BERENBAUM,
Michael. (Ed.). Encyclopaedia Judaica. Detroit: Keter Publishing House, 2007, v. 14.
SOLOVEITCHIK, Haym. Three Themes in the Sefer Hassidim. AJS Review. New
York, v. 1, p. 311-357, 1976.

. Piety, Pietism and German Pietism: Sefer Haisidim I and the Influence of Hasidei
Ashkenaz. Jewish Queterly Review. Philadelphia, v. 92, n. 3/4, p. 455-493, 2002.

.The Midrash, Sefer Hasidim and the Changing Face of God. In: ELIOR, Rachel;
SCHAFER, Peter. (Eds.) Creation and Re-creation in Jewish Thought: Festschirift in Honor of
Joseph Dan on the Occasion of his Seventieth Birthday. Tibingen: Mohr Siebeck, 2005. p. 165 -
177.

. The People of the Book: Since When? Jewish Review of Books. p. 14-18, winter,

2012.
WOLFSON, Elliot R. The Mystical Significance of Torah Study in German Pietism. Jewish
Quaterly Review. Philadelphia, v. 84, n. 1, p. 43-77, 1993.

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 90 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/
http://becomingpeopletalmud.wordpress.com/2012/12/14/response-to-haym-soloveitchikthe-people-of-the-book-since-when-in-jewish-review-of-books-winter-2012-pp-14-18/
http://becomingpeopletalmud.wordpress.com/2012/12/14/response-to-haym-soloveitchikthe-people-of-the-book-since-when-in-jewish-review-of-books-winter-2012-pp-14-18/

Revista Mundo Antigo — Ano V, V. 5, N° 10 — Junho — 2016 — ISSN 2238-8788

As descobertas arqueoldgicas de Delos e a circulacao

dos “javismos” no Mediterraneo antigo.

Vitor Luiz Silva de Almeida®

Submetido em 04/2016
Aceito em 05/2016

RESUMO:

O presente artigo tem por objetivo compreender, atraves da fusdo entre fontes textuais e cultura material,
a multiplicidade de experiéncias religiosas relacionadas a divindade semita lahweh e sua circularidade no
mundo mediterranico antigo, a partir dos vestigios arqueolégicos descobertos na ilha de Delos, na Grécia.
A hipétese defendida é de que mesmo durante o periodo em que o segundo Templo de Jerusalém esteve
em funcionamento (V aEC-I EC), o culto ndo se constituia como centralizado e monolitico, possuindo um
carater plural, como as inscricbes de origem israelita-samaritana, dedicadas ao Monte Gerizim,

demonstram.

Palavras-chave: Delos — Javismos — Pluralidade Religiosa

ABSTRACT:

This article aims to understand, by the combination of textual sources and material culture, the
multiplicity of religious experiences related to the Semitic god Yahweh and his circularity in the ancient
Mediterranean world, from archaeological remains discovered on the island of Delos, Greece. The
hypothesis put forward is that even during the period of the second Temple of Jerusalem was in operation
(V BCE-I EC), the cult was not constituted as a centralized and monolithic, having a plural character, as
the inscriptions of israelite-samaritan origin, dedicated to Mount Gerizim, show.

Keywords: Delos — Javisms — Religious Plurality
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l. A sinagoga judaica em Delos (1912-1913)

Em inicios do século XX, durante o periodo de 1912-1913 (Plassart, 1914), um
estudioso da Echolé Fran¢aise D Athénes chamado André Plassart deparou-se com um
edificio na pequena ilha de Delos, na Grécia, local reconhecidamente notorio por sua
riqueza no que tange a cultura material relativa a multiplicidade religiosa no mundo
mediterranico, onde, iniciados 0s processos de prospeccao arqueoldgica, este concluiu
que tratava-se de uma proseukhé %, ou seja, um Sinagoga (Plassart, 1914: 523-534).

A conclusdo de Plassart tornava incontestavel a presenca de javistas na costa
egeana, ja no século Il aEC e destruia, a partir da cultura material, o paradigma
constituido pela tradicdo teologica de impossibilidade de edificios comunais enquanto o
Templo de Jerusalém estava em pleno funcionamento. A importancia da descoberta é
inquestiondvel também no que se refere a articulagdo cultural entre populagdes javistas
e politeistas, inserindo em uma perspectiva fisica, para além da textual o culto a lahweh
em um ambiente basicamente voltado para as préaticas e cultos a outras divindades. Este
pressuposto retira comunidades ligadas a tradi¢cdo hebraica de sua “bolha” cultural e

religiosa para inclui-los em um escopo mais amplificado de relagdes.

“Descoberta na primeira parte do século vinte, a construgdo de Delos,
uma ilha Egeana situada ao sul e leste do continente grego, foi assunto
de debates por décadas. Somente desde os anos 1970 emergiu um
consenso de que a construgcdo era uma sinagoga, a mais antiga
conhecida até 0 momento e o Unico complexo edificado seguramente
identificado como sendo Pré- Diaspora de 70 [I EC].” (Levine, 2005:
107)

A investigagdo que se seguiu indicou que uma segunda renovacao da construgéo
foi realizada na primeira metade do século | aEC, sendo esta evidéncia elemento
bastante proveitoso a compreensdo das praticas javistas nos periodos hasmonaicos e
romanos, apontando, com muita probabilidade, que o prédio esteve em funcionamento
até o século Il EC (Levine, 2005: 107-108).

Vejamos agora os detalhes dos achados, utilizando a nomenclatura disposta por

Bruneau & Ducat (1983) em seu Guide de Délos e o edificio da Sinagoga sera entao

2 O significado desta palavra grega remete a oracdo, ou casa de oracdo, e era utilizada pelos judeus em
varias outras regiGes para denominar suas sinagogas. Para mais informacGes ver LEVINE, Lee I. The
Ancient Synagogue: The First Thousand Year. Yale University Press, New Haven & London, 2005.
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tratado como GD 80 (Bruneau & Ducat, 1983: 206) facilitando sua observacéo dentro
do conjunto de descobertas.

O prédio GD 80 foi achado no quarteirdo do estadio (GD 78), onde também se
encontravam o ginasio (GD 76) o vestibulo (GD 77) e habitagdes nomeadas em
conjunto como “rua do estadio” (GD 79). Segue o mapa (map. 5) da Ilha de Delos com
as principais constru¢des encontradas no “Quarteirdo do Estadio” e os referidos cddigos
utilizados por Bruneau e Ducat. De acordo com a disposi¢édo apresentada por Bruneau e
Ducat (1983: 200), é perceptivel que a Sinagoga encontra-se um pouco afastada do
centro habitacional, j& bem préxima ao mar Egeu.

Todavia, sua localizagdo néo esta “isolada” como defende Levine (2005: 108) do
resto das construcdes. Apenas 90 m separam GD 79 de GD 80, o que é um fator muito
interessante para pensar as relacGes entre javistas e politeistas em Delos na antiguidade.
E bastante provavel que os javistas estivessem em constante didlogo com os politeistas,
seja através de atividades comerciais ou interatividade em ambito publico. De acordo
com Crossan & Reed (2007: 59), este padrdo de articulagcbes ndo era incomum no
movimento de diaspora, em que, ainda que mantivessem suas raizes culturais, estes
expatriados acomodavam-se a vida dos lugares em que se assentavam, por diversas
vezes assimilando padrdes locais de sociabilidade e interagindo com individuos

circunscritos a suas tradi¢cbes. Como salienta Sahlins (1990:188-189):

“Ja na natureza da ac¢do simbolica, sincronia e diacronia coexistem em
uma sintese indissoltvel. A agdo simbdlica é um composto duplo,
constituido por um passado inescapavel porque os conceitos através
dos quais a experiéncia é organizada e comunicada procedem do
esquema cultural preexistente. E um presente irredutivel por causa da
singularidade do mundo em cada ac¢8o: a diferenca heraclitiana entre a
experiéncia Unica do rio (ou fleuve) e seu nome. A diferenga reside na
irredutibilidade dos atores especificos e de seus conceitos empiricos
que nunca Sao precisamente iguais a outros atores ou a outras
situacbes — nunca € possivel entrar no mesmo rio duas vezes. As
pessoas enquanto responsaveis por suas agdes, realmente se tornam
autoras de seus préprios conceitos; isto €, tomam a responsabilidade
pelo que sua propria cultura possa ter feito com elas.”
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Planta da Sinagoga (GD 80)

A disposicdo arquitetonica interna de GD 80 possui a medida de 28,30 por 30,70
metros. Bruneau & Ducat (1983: 206) a dividiram em 4 espagos principais (A,B,C,D).
O espaco (A) corresponde a sala de reunido principal, possuindo trés portas de entrada,
bancos corridos de marmore ao longo das paredes e uma cadeira em formato de trono
em marmore, tendo aos pés uma base em formato de um pequeno banco. Ha também
um nicho a esquerda do trono. Este trono/cadeira foi reconhecido como sendo a
“Cétedra de Moisés” (ver as fotografias 14,15 e 16 logo abaixo), usualmente utilizadas

em construgdes sinagogais.
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i AT y PR

Visdo panoramica da area A. (Almeida, 2015: 140)

A area (B) é identificada como uma segunda sala para reunides comunais
também contendo bancos e divida pela sala A por trés entradas (4,5,6). O comodo D é
um complexo de pequenas partes sob o qual estendia-se a Cisterna. H& em B uma
entrada na rocha a partir de um arco reconhecida como a entrada para a mesma. Ha

ainda, no comodo D uma pequena escadaria que leva para baixo.
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Arco de entrada para a Cisterna na area B. (Almeida, 2015: 142)

A Area (C) mais a leste possui um portico de entrada que denota a entrada a
principal do edificio (1). Além disso, esta também possui um estilébato® tendo o mar
Egeu em seu extremo leste.

Para indentificar GD 80 como uma Sinagoga, Plassart (1914) utilizou 6
inscrigdes encontradas — Disporemos das mesmas com a codificacéo utilizada pelo autor
—, além das passagens de 1Mc 15:15-23 e AJ. 14.213-216 que fortaleceram sua

conclusao.

Inscricdo 1 (Inv. A 3052)

3Aya0okAn=0 koit.. AvGl/Hao@ €)mL.. TPOoGeELEN=L
‘ Agathokles e Lysimachos para a Sinagoga’
Descri¢do: Esta inscricdo foi encontrada na casa I1A de GD 79, ao lado do estadio e

90 m a noroeste de GD 80. Sua datagdo foi dada como, aproximadamente, do

século I AEC e foi gravada em uma estela retangular plana de marmore com um

® Plataforma que tradicionalmente funciona como base para templos gregos.
*Trecho traduzido por mim a partir de PLASSART, A. La synagogue juive de Délos. In: Revue Biblique
11, p. 523-534, 1914.p. 527.
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corte lado de cima. O achado revela dois nomes helenisticos Agathokles e

Lysimachos, coligados a proseukhé (npocgvén=1).

Inscricdo 2 (Inv. E 779)

Avci/pagoe v(nep( ea vToLv= Pem|~ IYyl/ctw| Eapltotn/plov

. ;. 5
‘Lysimachos, em seu favor, uma oferenda ao Deus Altissimo’

Descricdo: Esta inscri¢do foi encontrada situada ao pé de uma parede no GD 80,
datada também do século I AEC. A reaparicdo do nome Lysimachos fez com que
Plassart articulasse as inscri¢cdes Inv. A 3052 e Inv. E 779 potencializando sua
concluséo de que se tratava da mesma pessoa e de que o edificio, de fato, era uma

sinagoga.
Inscrigdo 3 (Inv. A 3048)

Ao®di/kn Oew~1 IYyuotml cowbelo~a toup~ v(d )aw(tov~ Bapann/oip evé)n/v

‘Laodike ao Deus Altissimo por cura-lo de suas enfermidades, uma oferenda’®

Descricdo: Esta inscrigdo foi gravada em uma base retangular de marmore branco
encontrada no sitio GD 80. Trata-se de uma oferenda pela cura de uma doenca,

oferecida por alguém nomeado Laodike. Sua datacdo remonta a 108-107 AEC.

Inscricéo 4 (Inv. A 3050)
Zowoa~¢ [Tapt/op Oeo|~ IYyloto| evé)n/v

L 7
‘Zozas de Paros ao Deus Altissimo, uma oferenda’

® Trecho traduzido por mim a partir de PLASSART, A. La synagogue juive de Délos. In: Revue Biblique
11, p. 523-534, 1914.p. 527.
® Trecho traduzido por mim a partir de PLASSART, A. La synagogue juive de Délos. In: Revue Biblique
11, p. 523-534, 1914.p. 527.
"Trecho traduzido por mim a partir de PLASSART, A. La synagogue juive de Délos. In: Revue Biblique
11, p. 523-534, 1914.p. 527.
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Descricdo: Esta inscri¢do foi encontrada em um banco no lado oeste da area A em
GD 80 gravada em uma pequena base de marmore. Sua datacéo foi estabelecida

como sendo referente ao século | AEC.

Inscrigdo 5 (Inv. A 3049)
IYvyivotw| evE)n..v Mapki/a

‘Ao altissimo, uma oferta de Markia’®

Descricdo: Esta inscri¢do foi encontrada em um banco no lado oeste da area A,

datada do século | AEC e gravada em uma pequena pedra de marmore branco.

Inscrigdo 6 (Inv. A 3051)
YEVO/UEVOP EAEL/OEPOP

‘...tornaram-se livres’®

Descricdo: Esta inscricdo foi encontrada em GD 80, gravada em uma pequena base
retangular de marmore branco. Sua datacdo é imprecisa, e 0 material encontrou-se
em um estado muito danificado, sendo possivel destacar apenas duas palavras. Ao
que tudo indica esta inscricdo foi conectada as outras por Plassart (1914: 528) mais

por sua proximidade do que por outros motivos.

Das seis inscri¢es descobertas por Plassart, a0 menos quatro sdo diretamente
votivas a Theos Hypsistos (Oso|~ 9Yyi/ctw), a forma grega comum de referéncia a
lahweh no mundo mediterranico, sendo sdo utilizada em sinagogas encontradas em
outras localidades ainda mais longinquas como o reino do Bésforo, no estreito que une
0 mar Negro e o mar de Azov (Crossan & Reed, 2007: 56-57), enquanto uma delas
utiliza a nomenclatura proseukhé habitualmente utilizada para designar a “casa de

oragao”, o lugar de encontro.

® Trecho traduzido por mim a partir de PLASSART, A. La synagogue juive de Délos. In: Revue Biblique 11,
p. 523-534, 1914.p. 528

® Trecho traduzido por mim a partir de PLASSART, A. La synagogue juive de Délos. In: Revue Biblique 11,
p. 523-534, 1914.p. 528
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O material textual nos oferece duas pistas sobre a presenca javista em Delos. A
primeira € uma correspondéncia advinda dos romanos aos lideres de diversas

localidades em forma de “circular”. Esta se encontra em 1Mc 15: 15-23.

Entrementes chegavam de Roma Numénio e seus companheiros,
trazendo cartas para os reis e 0s varios paises. Nelas estava escrito o
seguinte:“Lucio, consul dos romanos, ao rei Ptolomeu, saudagdes! Os
embaixadores dos judeus vieram a nés como nossos amigos e aliados,
para renovarem a primitiva amizade e alianca, enviados por Simdao,
sumo sacerdote, e pelo povo dos judeus. Eles nos trouxeram um
escudo de ouro de mil minas. Aprouve-nos, pois, escrever aos reis e
aos paises, que ndo lhes causem dano algum, nem lhes fagam guerra,
nem ataquem suas cidades ou seu territdrio, nem se aliem com os que
contra eles combatam. Pareceu-nos bem aceitar o escudo que nos
trouxeram. Se, portanto, homens pestiferos tiverem escapado do seu
territorio para junto de vos, entregai-os ao sumo sacerdote Simdo, para
que os possa punir segundo sua lei.” As mesmas coisas ele escreveu ao
rei Demétrio, a Atalo, a Ariarates e a Arsaces e para todos 0s paises:
para Sampsames e 0s espartanos, para Delos, Mindos, Sici6nia, Céria,
Samos, Panfilia, Licia, Halicarnasso, Rodes, Fasélis, Cos, Side,
Arados, Gortina, Cnido, Chipre e Cirene. E uma coOpia dessas cartas
redigiram-na para o sumo sacerdote Simdo. 1Mc 15: 15-23.

Josefo também atesta a presenca de Judeus em AJ., reproduzindo uma
correspondéncia do Pretor Julius Gaius para os magistrados, conselho e povo de
Parium. O texto é muito claro em informar que em algum ponto, por volta de meados do
século | EC, os judeus e outros “judeus vizinhos” — 0 que pode ser uma referéncia aos
samaritanos — estavam sendo proibidos de congregarem com fins religiosos, fazer

sacrificios e observar suas tradi¢cdes javistas.

“Julius Gaius, Pretor, Consul dos Romanos, aos magistrados, conselho
e povo de Parium, saudac¢des. Os Judeus em Delos e alguns de seus
vizinhos Judeus, alguns de seus emissérios também estando presentes,
apelaram a mim e declararam que vocé os estd impedindo por estatuto
de observar seus costumes nacionais e ritos sagrados. Agora isso
desagada a mim que tais estatutos devam ser feitos contra nossos
amigos e aliados e que eles devam ser proibidos de viver de acordo
com seus costumes e contribuir com dinheiro para as referi¢des
comuns e ritos sagrados, pois isso eles ndo sdo proibidos de fazer
mesmo em Roma.” AJ. 14. 213-215

Desse modo, parece ndo haver muitas davidas de que o prédio GD 80 seja, de
fato, uma sinagoga. A proposi¢cdo de Plassart, ainda que praticamente incontestavel,
ainda divide pesquisadores, e alguns como Matassa (2007), apesar de ndo excluir a
hipétese de Plassart, julga serem necessarias mais averiguacGes de achados e a
reabertura do debate sobre GD 80. Os argumentos de Matassa (2007:112), que ndo

deixam de ser interessantes, partem principalmente da falta de documentacéo literaria —
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apenas Macabeus e Josefo citam a presenca de javistas em Delos —, dos padrdes
arquitetonicos ndo estritamente “judaicos” e da nomenclatura basicamente helenistica
utilizada pelos usuarios da sinagoga. No entanto, a autora desconsidera que a adocao de
nomes gregos ndo é uma raridade no contato intercultural entre judeus, e javistas de
modo geral, e helénicos, ndo interferindo em seus fazeres culturais de modo a invalida-
los como “originais”. Como exemplos, podemos utilizar 0S casos supracitados do
julgamento de Ptolomeu VI Filometor — Theodosius e Andronicus —, e 0s nomes dos
sumos-sacerdotes durante a revolta macabaica — Jaséo e Menelau —, entre tantos outros
exemplos presentes na cultura material e na documentagéo textual.

Além disso, como demonstra Levine (2005: 322) a absorcéo de padrdes culturais
locais, abarcando também modelos arquitetonicos, em todo o mediterraneo, € um fator
imperativo a ser observado. Segundo o autor, as utilizacbes de proseukhé, significando
oracao/oferenda e Theos Hypsistos, problematizadas por Matassa (2007: 87-94) como
“ndo-judaicas”, poderiam se dar em ambientes politeistas, porém, usualmente eram
instrumentalizadas em ambientes judaicos em contextos helenisticos (Levine,
2005:109). Desta maneira, apenas as descobertas de Plassart ja fariam com que a
possibilidade da presenca javista em Delos fosse altissima, contudo, o passo final para
que esta hipdtese seja adotada como factivel € a presenca de outras duas inscricoes,

ligadas, porém, ao circulo javista “rival” de Gerizim.
J

Il.  Asinscrigdes samaritanas (1979-1980)

Nos anos de 1979-1980, Bruneau (1982), de forma incidental, encontrou duas
inscricbes em marmore um pouco mais ao norte do sitio, soterradas por uma camada
ndo muito espessa de terreno em uma das vias. As informacdes contidas nesse material
levantaram duvidas sobre algumas conclusdes anteriores, a0 mesmo tempo em que
confirmavam a postulacdo de Plassart (1914), encaminhando-a a outro patamar, pois
apesar da ratificacdo de que a edificacdo era de fato javista, o achado indicava a
possibilidade de que os construtores e frequentadores do local seriam de origem
samaritana/israelita e ndo judaica (Bruneau, 1982: 479).

De qualquer modo, as inscri¢es encontradas por Bruneau eram as primeiras que
de modo peremptdrio indicavam a presenca javista em Delos. Isto coaduna a percepgéo

de que as interagOes culturais ndo necessariamente desconstroem praticas antecedentes,
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e assim como a prépria cultura, a experiéncia religiosa, enquanto dimensdo da mesma,
transforma-se e reconfigura-se de acordo com 0s meios em que se encontra (Sahlins
1990:9), abarcando e agregando simbolos e significados, como a utilizacdo da

terminologia Theos Hypsistos, dando continuidade a si mesma.

L?J//Lii \

INSCRICOES DOS ISRAELITAS ‘—‘

SINAGOGA

I 0 e L

(MANSAO DE
AGATHOKLES E

LYSIMACHOS)

ESTADIO

GINASIO

<an

0 20 40 60 80 100
ettt

Localizacdo das inscri¢des referentes aos israelitas de Delos.
Inscricdo Israelita 1

Ot (ev) An/Ao| Dopaeier=tat ot (
a)mapEo/uevor e1p) e(po..v
3Apyapilet.. v oTEAVOL~CLV
Epvom|~ oteda/vo| Zapan/ova
Dacovoe Kvw/clov gug)pyect/ap
€3vekev TN~ €1p) ea(LTOL/P

‘Os Israclitas de Delos que fazem as oferendas dos primeiros frutos no Sagrado
Gerizim, coroaram, com uma coroa de ouro, Sarapion, filho de Jasdo de Knossos, em
seu favor por suas benfeitorias’*

19 Trecho traduzido por mim a partir da traducéo de BRUNEAU, P. Les Israélites de Délos et La Juiverie
Délienne. In: Bulletin de Correspondance Hellénique, Ecole Francaise D’ Athénes, Paris: Boccard,
1982.p. 469. “Les Israelites de Délos qui versant constribution au sacré Garizim couronnent d’une
couronne d’or Sarapion, fils de Jason, de Cnossos, pour as bienfaisance envers eux.”
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Fig. 20. Inscrigdo na Estela N° 1 (Bruneau, 1982:468)

Descricdo: Esta inscricdo foi encontrada proxima a praia, cerca de 100m da
Sinagoga (GD 80). Esta foi gravada em uma estela, que apresenta um dano em sua
parte superior, porém, esta ndo afeta o texto. Sua datacdo foi estabelecida entre
150 e 50 AEC (Bruneau, 1982: 469-474). A inscricdo honra Sarapion, filho de
Jasdo, por suas benfeitorias em favor dos israelitas de Delos e prové uma citacao
direta ao Monte Gerizim. Por conta da datacdo aproximada néo é possivel atestar
se 0 Templo estava ou ndo de pé, no entanto, a possibilidade de ter sido escrita

ainda sob seu funcionamento é viavel.

Fig. 21. Estela N° 1 em perspectiva completa. (Bruneau, 1982:468)
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Inscrigdo Israelita 2

Dopanii=tou ot ( am)ap&o/pevot up) te(po..v adyov 3Apyapilet..v
e0t/uncav vag Me/vinmov 3Apteptd®/pov

9HpakAietov av01o0.. v Kal.. TOL.. P gyyo/voup avOToVL~
Katookeva/cavta kat.. a)vode/via eK) To~v dv/ov e0mt. .

TPoceLEN|~ Tov~ Bg [0L=] TON [..cceovirriiriiiiriieen, ]
OAON KAITO [..cccouuennn. ] kau.. e0otedo/vocav Epucm|~
T..

‘[Os] Israelitas de Delos que fazem as oferendas dos primeiros frutos ao Sagrado
Gerizim honram Mennipos, filho de Artemidoros de Heraclea, assim como seus
descendentes por ter estabelecido e dedicado as suas custas, a sinagoga (proseukhé) [a

Deus], 0 [........... leo[.......... coroado] com uma coroa de ouro e [...]*

Fig. 22. Inscri¢do na Estela N°2 (Bruneau, 1982:468)

Descricdo: Esta inscrigdo possui uma porcéo bastante danificada na base da estela
de marmore branco em que foi gravada. Sua datacdo foi situada entre 250-175
AEC (Bruneau, 1982:469-474) e denota o agradecimento da comunidade
israelita/samaritana a algum tipo de doacdo dispensada por Mennipos para a
construcdo de uma proseukhé, ou seja, uma sinagoga. Esta datagdo remete ao 111
século AEC, alocando esta comunidade em Delos no periodo em que o templo de

Gerizim permanecia em franco funcionamento.

1 Trecho traduzido por mim a partir da tradugdo de BRUNEAU, P. Les Israélites de Délos et La Juiverie
Délienne. In: Bulletin de Correspondance Hellénique, Ecole Frangaise D’Athénes, Paris: Boccard,
1982.p. 469. Les Israelites [de Délos] qui versent constribution au sacré et saint Garizim ont honoré
Ménippos, fils 'd" Artémidoros, d'Héraclée, lui-méme ainsi que ses descendants, pour avoir établi et dédié
a ses frais, en ex-voto [a Dieu], le [.......... Jetlef.... et l'ont couronné] d’une couronne d’or et [ ...].
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I1l. Conclusao

Segundo Crossan & Reed (2007: 58), concordando com Levine (2005: 107-113), a
descoberta das inscrices samaritanas fortaleceu o reconhecimento da sinagoga de
Delos, e os apontamentos de elementos culturais circunscritos a esfera judaica em GD
80 e nas inscricbes em geral, ndo sdo razbes suficientes para desqualificar as
proposicdes anteriores de identificacdo do prédio. Estes autores também atentam que o
problema de “pertencimento” da sinagoga representa um desafio, todavia, a grande
probabilidade é de que néo estejamos lidando ndo com um edificio, mas dois, um pro-

Gerizim, ainda por ser encontrado e outro pré-Jerusalém ja escavado.

Desta maneira, no que concerne a circulacdo dos javismos, 0s achados de Plassart
(1914) e Bruneau (1982), em confluéncia com as fontes textuais, ndo deixam ddvidas
quanto a presenca de javistas em Delos ao menos do século Il AEC em diante. No que
concerne aos judeanos, ainda que ndo haja uma conexdo formal da sinagoga (GD 80)
com Jerusalém, é admissivel estabelecer, com certa precisdo, que a comunidade proé-
Jerusalém também esteve presente na ilha, assim como os israelitas/samaritanos.

Esta evidéncia nos tras duas constatacdes importantes. A primeira é que os elementos
religiosos judeanos e samarianos viajavam com seus portadores e reconfiguravam-se na
medida em que entravam em contato com outros contextos culturais (Sahlins, 1990:
188-189; Wagner, 2012: 115). A experiéncia religiosa de ambas as comunidades
acoplava-se a novos modos de vida, ndo sem variacdes, mas destacando permanéncias
no seio das transformacdes elaboradas na acdo. Sendo assim a rede javista expande-se
para além dos limites palestinos, em diversas direcdes e assumindo muitos formatos. E
importante ressaltar que o Monte Gerizim permanecia como localidade de importancia
singular para os adoradores nortenhos de lahweh fora da Palestina, o que implica na
percepcdo da importancia de Gerizim no periodo antigo, geralmente nublada pelas
fontes judeanas.

Em segundo lugar, é possivel verificar que mesmo ndo constituindo uma sé coluna

javista, em meio a “entropia politeista” de Delos, ¢ muito provavel, considerando as
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proprias disposicdes geograficas dos vestigios arqueoldgicos, que as comunidades
mantiveram algum tipo de contato. N&o é possivel, até o presente momento, presumir
em que niveis estas articulacdes se deram, ainda séo necessarias mais investigacées nos
sitios, todavia, o fato das duas comunidades estarem préximas, nos leva a crer que este

ocorreu por pelo menos alguns séculos.
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RESUMO:

O objetivo deste artigo é analisar as representacdes do rei vandalo Genserico por Sidonio Apolinério, um
membro das elites do Império Romano nascido na Gélia, que viveu entre as décadas de 430 e 480 e se
mostrou um observador atento de seu contexto e das transformacdes que o Império Romano do Ocidente
estava passando no século V. Utilizaremos como documentagdo trés Panegiricos escritos por Siddnio
Apolinario, sio eles: Panegirico de Avito, Panegirico de Majoriano e Panegirico de Antémio. Os
Panegiricos romanos eram formas de discursos laudatérios, originarios da Grécia, que conheceram grande
popularidade no periodo da Antiguidade Tardia. Nos trés Panegiricos estudados, Sidénio justifica a
ascensdo dos imperadores Avito, Majoriano e Antémio, como consequéncia da possibilidade desses
imperadores vencerem povos considerados “barbaros”, como os vandalos liderados por Genserico e, da
mesma forma, tece considera¢es sobre como percebe os povos de origem germanica. Nossa andlise se
vinculard aos estudos da Nova Historia Cultural, em especial utilizando o conceito de representacdes de
Roger Chartier.

Palavras-chave: Siddnio Apolindrio — Genserico — Véandalos — Panegiricos - Império Romano do
Ocidente.

ABSTRACT:

The aim of this paper is to analyze the representations of the Vandal king Genseric by Sidonius
Apollinaris, a member of the elite of the Roman Empire borned in Gallia, lived in the decades of 430 and
480 and showed a watchful observer of his context and transformations that the Empire Roman has
experiencing in the fifth century. We will take as our documentation three Panegyrics written by
Sidonius Apollinaris, they are: Panegyric of Avitus, Panegyric of Majorian and Panegyric of Anthemius.
The Roma’s Panegyrics were forms of laudatory speeches, originating in Greece, that knowed great
popularity in the period of Late Antiquity. In the three Panegyrics, Sid6nio justifies the rise of Avitus,
Majorian and Anthemius, as a consequence of the possibility of these emperors win people considered
"barbarians”, as the Vandals led by Genseric and, similarly, reflects on how he perceive the people of
German origin. Our analysis will be linked to the study of New Cultural History, especially using the
concept of representations of Roger Chartier.

Keywords: Sidonius Apollinaris — Genseric — Vandals — Panegyrics — Western Roman Empire.
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Introducéo

Os povos vandalos ainda hoje se mostram presentes no imaginario
contemporaneo, sendo de sua denominacdo que surgiu a expressdo que hoje €
comumente usada como sindnimo de desordem e confuséo. Mas quem eram 0s povos
vandalos? Qual seu impacto no Ocidente imperial romano? Estaria sua entrada no
Ocidente imperial romano relacionada com a forma pejorativa como seu nome entrou
no vocabulario que permanece até nossa atualidade? Como os romanos perceberam sua
investida no ocidente imperial?

Conforme as pesquisas arqueoldgicas, os vandalos, subdivididos em vandalos
asdingos e vandalos silingos, se originaram na regido da antiga Escandinavia e cruzaram
o Mar Baltico no século 11 d.C., se estabelecendo nas terras da atual Silésia (regido entre
a Poldnia, a Republica Checa e a Alemanha) por volta de 120 d.C.

Em 406, como nos mostra o historiador Danilo Gazzotti (2013, p. 89) através da
analise da obra de Paulo Ordsio, os vandalos se aliaram com outros povos de origens
germanicas, 0s suevos, os alanos e 0s sarmatas, com o objetivo de penetrarem na regiao
da Galia, parte do Império Romano, enfrentando ali os francos numa sangrenta batalha.
Segundo Renan Frighetto (2012, p. 161), os francos ja viviam em algumas areas das
provincias romanas da Gélia, Bélgica e Germania® desde o século 111 d.C., e a fixacao
de algumas dessas tribos nos territorios romanos como aliados data deste periodo, dai o
enfrentamento entre vandalos e francos no limiar do século V. Descendo a regido da
Galia, os vandalos passam também a ocupar partes da Peninsula Ibérica neste mesmo
contexto, como aponta Gazzotti (2013, p. 89). Nessa regido, os vandalos silingos
ocuparam as regides da Bética, os alanos a Lusitania e a Cartaginense, e 0S SUEVOS e 0S

vandalos asdingos dividiram a Gallaecia.

¥ Como estamos tratando de povos de origens germanicas, cumpre citar que os romanos conheciam como
Germania um grande territorio no qual estabeleceram como limite natural os rios Reno e Danubio. Vérias
foram as tentativas de conquista dos territdrios germanicos pelos romanos, especialmente durante a
Republica romana, mas apenas uma parte do territério da Germania tornou-se provincia romana (PAULA,
2007). Os territorios romanos ficaram conhecidos como Provincia da Germania Inferior (parte dos atuais
paises da Alemanha, Bélgica, Luxemburgo e Renania) e Provincia da Germania Superior (parte dos atuais
paises da Alemanha, Suica e Franga). Uma das fontes escritas mais interessantes para se conhecer 0s
varios povos chamados pelos romanos de germanicos é a Germania, de Tacito, escritor e homem publico
que viveu entre 55 e 120 d. C. Sobre os vandalos, Técito trata brevemente, dizendo que 0s germanos
afirmavam que essa nomenclatura era nova para 0 seu povo, ja nomes como vandalos eram mais antigos,
e que eles descendiam do deus Mano (TACITO, Germania, I1).
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Figura 1: Mapa do deslocamento vandalo.
Disponivel em: http://www.ancient.eu/search/?q=vandals&sa.x=0&sa.y=0
Acesso em: 23/02/2016

Neste contexto de ocupacdo dos vandalos de partes do Império Romano,
destacamos a participagdo de Genserico. Este lider vandalo nasceu aproximadamente
em 389 numa regido préxima da Décia (atual Hungria), filho do rei vandalo silingo com
uma escrava. Genserico acompanhou seu povo durante todo o trajeto de ocupacéo de
partes de provincias do Império Romano do Ocidente, estando entre os vandalos quando
eles penetraram na regido da Gélia, juntamente com 0s alanos e com 0S Suevos, e,
posteriormente, na regido da Hispania. Tornou-se rei dos vandalos e dos alanos em 429,
ap6s assassinar seu meio irmao Gunderico. Entrou na Africa romana através de Ceuta a
fim de conquistar esse territério que se encontrava naquele momento desprotegido por
conta de um atrito entre o procénsul romano Bonifécio e Gala Placidia, a regente do
Império Romano do Ocidente (EGEA, 1997, p. 108).
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Em regides africanas, as forcas vandalas de Genserico dominaram,
primeiramente, a Mauritania. Em 435 o imperador romano Valentiniano 111 considerou
os vandalos como federados do Império Romano do Ocidente e lhes concedeu a
Numidia. Em 439, o rei Genserico dominou a cidade de Cartago e a transformou na
capital do seu reino. Em uma alianca politica ocorrida em 442, Genserico acertou 0s
termos do casamento de seu filho Hunerico com Euddcia, a filha mais velha do
imperador Valentiniano I11. Os vandalos dominaram a Africa romana até a primeira
metade do século VI, quando foram derrotados pelas forcas do imperador romano
Justiniano, imperador do Império Romano do Oriente (FRIGHETTO, 2012, p. 156).

Genserico e 0s vandalos saquearam e dominaram a Sicilia em 440 e a Sardenha
em 455 e combateram os diversos imperadores e mestres militares que se sucederam no
Império Ocidental durante o periodo turbulento que seguiu entre 455 e 476, época da
dominagdo hérula sobre a Italia (FRIGHETTO, 2012, p. 157). Em 455 levou seus
soldados a saquearem Roma, assassinando o imperador usurpador Petrénio Maximo.
Por meio de diversas aliancas intercaladas por periodos conflituosos com o Império
Romano do Oriente, Genserico conseguiu manter a Sicilia sob seu dominio até sua
morte em 477 (EGEA, 1997, p. 114).

A fim de compreender melhor como as forcas vandalas foram sentidas pelos
romanos naquele contexto, o que acreditamos que ajudara a responder as perguntas que
iniciam este artigo, nos propomos aqui a analisar as representacdes de Genserico por
Siddnio Apolinario, um membro das elites provinciais de origem galo-romana que
viveu entre as décadas de 430 e 480 e se mostrou um observador atento de seu contexto
e das transformacdes que o Império Romano estava passando no século V, com as
invasbes germanicas e com as formacdes de diversas monarquias romano-germanicas

no territério imperial.*

* O historiador Frighetto, em sua obra A Antiguidade Tardia: Roma e as monarquias romano-barbaras
numa época de transformacfes (Séculos 11-VIII), de 2012, mostra como houve uma interacdo entre
elementos germanicos e romanos na formacdo dos novos reinos que surgiram no ocidente do Império
Romano. Por tais razdes Frighetto ndo chama esses reinos de barbaros simplesmente, adicionando o
elemento romano em sua denominacdo. Diante de tal fusdo de elementos concordamos com a
denominacdo que une o elemento romano ao germéanico, mas cumpre destacar que ao usar o termo
barbaro devemos compreender o juizo de valor que 0 mesmo carrega, sendo que na origem do termo
barbaro estava, inicialmente, a ideia grega de serem barbaros aqueles que ndo falavam grego, como, por
exemplo, os troianos sdo mostrados nas obras de Homero. De um critério meramente linguistico, o termo
passou a ser usado entre os gregos para definir aqueles que ndo compartilhavam dos cédigos de
comportamento, dos valores e dos modelos ideais da cultura grega, com certa conotagdo negativa, como
vemos em Herddoto (Historias). Tal representacdo foi estendida, mais tarde, para todos que fossem
diferentes da cultura grega e romana, como podemos ver nas obras dos escritores gregos e romanos
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Cumpre mencionar que como representaces estamos compreendendo o que
apresentou Roger Chartier (1988), um dos principais historiadores da Nova Historia
Cultural. Assim, o conceito de representacGes € tomado por nds como uma espécie de
mapa mental no qual o autor organiza a realidade. Cabe ao historiador desconstruir o
discurso destas obras por meio da analise da compreensdo de mundo do autor,
analisando seus anseios nas representagcdes. Diante disso, para Chartier (1988), o
homem, por meio das representagdes, mostra seus anseios, suas revoltas e suas vitdrias,
construindo representagcdes como se fossem verdades. Entendemos ainda que ‘“as
representacdes sdo sempre resultado de motivagdes e necessidades sociais” (BARROS,
2005, p. 134). Portanto, as imagens construidas por Sidonio Apolinario sobre Genserico
e os vandalos serdo percebidas como constru¢des do autor que demonstram sua visao de
mundo e seus anseios.

Estruturamos nosso artigo da seguinte forma: inicialmente, daremos um
panorama geral da documentacéo textual tardo-antiga que chegou até nossos dias e que
menciona os povos vandalos e seu rei Genserico, a fim de mostrar ao leitor o material
documental escrito disponivel para estudo dos vandalos.” Feito isso, faremos uma
apresentacdo sobre o autor por nés escolhido para o estudo, Sidénio Apolinario. Por
fim, apresentaremos a analise documental dos textos de Sid6nio escolhidos para analise,
0s Panegiricos.

Comecemos, entdo, com a apresentacdo da documentacgdo escrita produzida na

Antiguidade Tardia em torno dos vandalos.

1. Genserico, os vandalos e a documentacdo da Antiguidade Tardia.
Para conhecer melhor a historia dos povos vandalos no periodo de sua entrada
nas provincias ocidentais do Império Romano, além da cultura material, temos alguns

textos escritos pelos préprios romanos provinciais, tais como as obras de Paulo Osorio,

também do periodo imperial, como em Tacito (Germénia) e Fil6strato (Vida de Apolénio de Tiana), por
exemplo. Por tais motivos preferimos chamar tais reinos de monarquias romano-germanicas.

> Optamos por usar a conceituacdo de Antiguidade Tardia para definir o periodo aqui trabalhado, o século
V d. C. Desde a primeira metade do século XX o conceito de Antiguidade Tardia, Spaténtike, tem sido
muito utilizado pelos estudiosos para definir o periodo intermediario entre o Império Romano e a
chamada Idade Média. H&, no entanto, perspectivas diferentes sobre o periodo, que dizem respeito a
temporalidade que o mesmo abarca, as diferencas que devem ser pensadas nas analises das partes
ocidentais e orientais do Império Romano e a ponderacao sobre as permanéncias e rupturas entre 0 mundo
classico e 0 mundo medieval. No entanto, uma ideia geral orienta estes trabalhos, a de que a Antiguidade
Tardia é um contexto de transformacgdes e que esta nomenclatura explicaria melhor sua complexidade do
que o conceito de Baixo Império. Como Antiguidade Tardia, estamos compreendendo o periodo entre o
final do século Ill até meados do século VIII, momento de formagdo e estruturagdo das monarquias
romano-germanicas.
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Posidio, Procopio de Cesaréia, Jordanes, Isidoro de Sevilha, Hidacio de Chaves,
Quodvultdeo e Victor de Vita, que apresentaremos, ainda que brevemente, a seguir®.

Uma importante fonte para o estudo da histéria vandala é Paulo Orésio, que
nasceu por volta de 385, provavelmente, na cidade de Bracara Augusta (atual Braga, em
Portugal) ou na cidade de Tarraco (atual Tarragona, na Espanha), conforme informacgdes
de Eustaquio Sanchez Salor (1982, p. 7-8), na época do surgimento das polémicas
relativas a expansdo da fé prisciliana. A principal obra de Oro6sio chama-se Historia
contra os pagaos livro VII (em latim Historiarum adversus paganus libri VII), sendo
mais conhecida como Historias. Um dos acontecimentos interessantes na vida de Ordsio
foi sua fuga da Peninsula Ibérica em 414. Ndo ha um consenso entre os estudiosos a
respeito do motivo da fuga de Ordsio e, segundo Salor (1982 p. 10-12), temos dois
possiveis motivos: informar a Agostinho de Hipona sobre os desmandos da fé
prisciliana e fugir dos vandalos, que ameacavam suas terras. Ordsio (Historias), ao
narrar as desgracas que abatiam o mundo em sua época, conta dos sofrimentos que
passou nas maos dos “barbaros”, ainda assim, tratando-0S com benevoléncia e
indulgéncia, apesar de serem considerados por ele como infiéis. Conforme Salor (1982,
p. 137), os “barbaros” mencionados por Orosio sdo, provavelmente, 0os vandalos que o
perseguiram na época de sua fuga da Hispania em 414.

Também temos Possidio, que, conforme Joana Paula Correia (2014, p. 11), foi
o primeiro biografo de Santo Agostinho, escrevendo a obra Vita Augustini, que contém
a vida do bispo da sua conversdo até sua morte. Como vemos, Possidio trata da vida de
um homem que viveu na Africa vandala, sendo que o autor também viveu nesta regi&o
no mesmo contexto, trazendo-nos informac@es sobre tal regido neste contexto (EGEA,
1997).

Outro escritor a tratar dos vandalos foi Quodvultdeo, um correspondente de
Santo Agostinho de Hipona (EGEA, 1997, p. 108-113). Quodvultdeo foi bispo de
Cartago em 437 até sua morte em Néapoles, em 453 ou 454 . Este autor € mais conhecido
por seu tratado sobre a exegese biblica intitulado Liber promisionum et praedictorum
Dei, bem como pela escrita de treze sermdes catequéticos que foram pregados
primeiramente em Cartago, provavelmente entre os anos 434 e 439. Ja citadas em outras

obras, as relagcdes entre Quodvultedo e os vandalos sdo explicados por Raul Gonzélez

® A lista de autores da Antiguidade Tardia que tratam dos vandalos foi tirada por nds do texto de Marfa
Elvira Gil Egea (1997), as informacdes sobre os autores e suas obras foram complementadas com leituras
especificas.
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Salierno (2002), que os situa dentro do cenério de intensos conflitos religiosos que se
desenrolaram no norte da Africa na época da dominacdo vandala de fé ariana e os
bispos catolicos ortodoxos ligados a Roma.

Temos ainda mencGes aos vandalos feitas por Idacio de Chaves, bispo de
Aquae Flaviae (atual Chaves, em Portugal) entre 427 e 460. Idécio era de familia
aristocratica do Império Romano e viveu no periodo de invasdo dos suevos na Gallaecia
da Hispania. Sua obra chama-se Cronica, também conhecida por Cronicéo. E a obra
mais importante para se conhecer a realidade da Peninsula Ibérica no século V. Nela o
autor fala dos suevos e dos visigodos, dando uma visdo apocaliptica do tempo em que
vive. ldacio teve uma importancia politica muito grande no seu tempo, e realizou
diversas embaixadas ante os povos “barbaros” na Peninsula Ibérica do século V, a
saber, vandalos, suevos, alanos e visigodos, deixando para a posteridade sua importante
obra (GAZZOTTI, 2014, p. 32-34).

Outro autor a ser citado é Victor de Vita (nascido aproximadamente em 430),
bispo de Vita (sede episcopal localizada nas atuais ruinas de Beni-Derraj, na moderna
Tunisia), que esteve na regido da Africa durante os reinados de Genserico e Hunerico e
que relatou suas experiéncias ante os vandalos na obra Historiae Persecutionis
Africanae Provinciae (HORVATH, 2006, p. 174).

Entre as fontes disponiveis para conhecermos os vandalos, encontramos o
importante Procopio de Cesaréia, autor de Histéria das Guerras. Sua obra data do ano
de 550 e conta os acontecimentos da “queda das provincias do Império do Ocidente”
nas maos dos “barbaros” e dos acontecimentos em torno do ano 476, quando o mestre
dos soldados italicos, o “barbaro” Odoacro, rei dos hérulos, depde o tltimo imperador
ocidental, Rédmulo Augusto, dando fim ao Império Ocidental enquanto entidade politica.
A obra Histdrias das Guerras se subdivide em Guerra Persa (livros | e 1l), Guerra
Véandala (livros 111 e 1V), contando os acontecimentos em desde 395 até 548 e Guerra
Gatica (livros V, VI e VII), narrando os acontecimentos desde 475 até 551
(BAPTISTA, 2011, p. 1).

Destacamos também a obra de Isidoro de Sevilha (560-636), escritor que
pertencia a uma familia cristd de origem bizantina ou hispano-romana. A obra de
Isidoro de Sevilha chama-se Etimologia (em latim Etymologiae), sendo um importante

manuscrito em letras mindsculas goticas no estilo da escola de Toledo-Sevilha. A forma
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como Isidoro fala dos vandalos no contexto da passagem desses povos pela Peninsula
Ibérica, no comeco do século V, é analisada por Cristobal Rodriguez Alonso (1975).
Outra documentacao sobre os vandalos foi elaborada por Jordanes, escritor do
século VI, possivelmente de origem germanica. Sua obra é conhecida como Historia
dos godos (no latim De actibusque Getarum). O objetivo principal da Historia dos
godos € narrar as origens dos godos, divididos entre ostrogodos e visigodos, bem como
sua relagdo com os romanos, mas o autor trata também da origem dos hunos. Jordanes
fala dos vandalos pelo menos uma vez em sua obra, no momento em que, durante o
mandato do imperador Constantino (324-337), em algum lugar nas margens
setentrionais do rio Danubio, os godos e os vandalos se enfrentaram, sendo que uma
parte deles se alojou na Pandnia sob ordens do imperador Constantino, realizando ali
saques ilegais. Podemos deduzir que, talvez, seja desse contexto que uma parte dos
vandalos permaneceu ao norte do rio Danudbio, dando origem aos vandalos asdingos,
aqueles outros que se alojaram na Panonia se tornaram, talvez, os vandalos silingos.

E, por fim, temos as obras de Sidénio Apolinario, autor que usaremos nesse
artigo para analisar a atuacdo historica de Genserico na regido da Africa. Do corpus
documental de Sidonio, utilizaremos seus Panegiricos. A escolha de Sidénio Apolinario
ndo foi fortuita. Nosso autor apresenta-se como um dos expectadores mais atentos dos
acontecimentos de sua época, deixando uma obra rica sobre as ocupacbes dos
germanicos, a formacdo de reinos no ocidente imperial romano e sua visdo de
aristocrata galo-romano sobre as negociacBes e estratégias necessarias para que 0
Império Romano vencesse os temidos inimigos. Além disso, ao que nos consta até o
presente momento, faltam estudos sobre este escritor no Brasil.

Para tanto, cumpre fazermos, primeiramente, algumas consideracdes sobre a
trajetdria de nosso autor, uma vez que consideramos imprescindivel conhecer o autor do

documento trabalhado para compreender a representacdo do objeto estudado.

2. Consideracdes sobre Sidonio Apolinario e seus Panegiricos

Caio Sélio Modesto Sidonio Apolinario nasceu em uma propriedade rural na
regido da cidade de Lugduno (atual Lyon, na Franga), capital da provincia romana da
Galia Lugdunense. Seu avo havia sido Prefeito do Pretdrio das Galias sob o governo do
usurpador Constantino Il (407-411) e seu pai havia ocupado o mesmo cargo sob o
imperador Valentiniano 111 (GOLBERG, 1995). Kindler (2005, p. 21) diz que por parte
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de mée, Sidonio era parente da casa arvernesa dos Avitos, uma importante familia de
aristocratas galo-romanos originarios da Arvérnia ou Auvérnia (em francés, Auvergne),
de descendéncia céltico-romana’.

O parentesco de Siddénio com os Avitos foi reforcado por conta de seu
casamento com Papianilla, filha do consul romano Avito, que na época ocupava o cargo
de mestre dos soldados (magiter militum) das legides italicas. O casamento deu origem
aos possiveis quatro filhos do casal: Apolinario, Roscia, Severiana e, provavelmente,
Alcima. Por conta do casamento, Sidonio recebeu como dote a propriedade rural de
Avitacum, na Arvérnia (regido no centro-sul da atual Franga).

Conforme Kindler (2005, p. 21-22), Sidodnio assistiu a aulas de gramética em
Lugduno e de retorica na cidade de Arelate (atual Arles). Nosso autor aprendeu a fé
cristd com a familia e formou-se nos distintos ramos da filosofia: aritmética, geometria,
astronomia e mdsica. Tornou-se bispo em 469.

Quanto a obra sidoniana, sabemos que o autor galo-romano escreveu em
diferentes estilos literarios: cartas, poemas e panegiricos. Centremo-nos nos
Panegiricos.?

Antes de se tornar bispo, Sidonio publicou, em 469, vinte e quatro poemas.
Dentre 0s primeiros oito poemas que nosso autor escreveu, figuram os trés panegiricos
que iremos analisar, dispostos na edi¢do por nos utilizada da Editora Gredos, em ordem
invertida em relacdo a época em que foram escritos. Segundo Ana Paula Franchi (2009,
p. 34), os panegiricos sdo um tipo de poema que surge no periodo conhecido pela

historiografia como Dominato e foi uma forma de elogiar um soberano.® Ainda que os

" As informagdes sobre Sidoénio Apolinario que temos foram tiradas dos trabalhos de Eric Golgberg
(1995), Paul Harvey (1998) e Agustin Lopez Kindler (2005).

® Preferimos utilizar a expressdo galo-romano para definir Sidonio uma vez que percebemos que Sidénio
era membro da aristocracia que governava o Império Romano, ndo deixando, no entanto, de ser gaulés.
Desta forma, estamos de acordo com Greg Woolf (1994), quando este historiador percebe que as
identidades culturais podiam conviver em um mesmo individuo sem problemas no Império Romano.
Além disso, Woolf (1998), em outra obra, ao interpretar o processo de formacdo do que ele chama de
civilizacdo galo-romana, percebe a existéncia de processos dinamicos de trocas culturais entre gauleses e
Império Romano.

° Embora a historiadora citada se utilize do conceito de Dominato para definir o periodo, entre meados do
século Il ao século V, que preferimos conceituar como dentro do arco cronoldgico da chamada
Antiguidade Tardia, ndo podemos deixar de apresentar, ainda que brevemente, nosso ponto de vista sobre
0 uso desse conceito. O uso da denominagcdo Dominato recebe criticas de parte da historiografia que
acredita que tal denominagdo mostra o periodo como um momento de rigorosa centralizagdo politica,
enfatizando aspectos excessivamente politicos do sistema imperial, em detrimento, por exemplo, dos
aspectos sociais ou culturais e com destaque para a posicdo ocupada pelo imperador (dominus). Além
disso, o conceito de Dominato, segundo a historiografia que o critica, daria énfase apenas nos aspectos do
Império Romano em si e ndo na transformacdo para a Idade Média. Diante disso, reforcamos nossa ideia
do uso da denominagdo de Antiguidade Tardia.

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 115 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano V, V. 5, N° 10 — Junho — 2016 — ISSN 2238-8788

temas dos panegiricos ndo sejam especificamente as conquistas dos imperadores, as
usurpacdes e posteriores formas de legitimacBes de governo, 0S panegiricos
tradicionalmente falavam sobre estes episodios na vida do governante elogiado.
Segundo Franchi, os panegiricos vém de uma tradicdo grega e encontraram grande
prestigio literdrio principalmente na época estudada por ela, ou seja, nos séculos Il e
IV. Desta forma, os panegiricos tornam-se uma fonte historica imprescindivel para os
estudiosos do Império Romano, em especial aos que estudam a Antiguidade Tardia.

Para escrever 0s panegiricos, Sidonio se baseou no autor Claudio Claudiano,
que, em 404 e em 395 a. C., compds e recitou trés panegiricos em verso, em
hexametros™ (KINDLER, 2005, p. 34).

Kindler (2005, p. 22) aponta que Siddnio declamou o seu primeiro panegirico
em Roma em janeiro de 456, e o motivo do panegirico foi a honra a seu sogro Avito,
que havia se tornado imperador em 455. Por causa dessa declamacdo, Sidonio foi
honrado com uma estatua erguida no Férum imperial de Trajano. Cumpre ressaltar que
Avito tinha sido elevado ao cargo imperial pelos visigodos de Tolosa, reino esse que
ficava perto da Arvérnia, terra de Avito. Tal fato parece ter ocorrido mediante uma
comunhdo de interesses entre a nobreza visigoda e a aristocracia galo-romana no
momento em que o trono imperial estava vago devido ao assassinato do usurpador
Petronio Maximo pelos vandalos (KINDLER, 2005, p 22). Os interesses de Sidonio ao
compor esse panegirico parecem ter sido fazer com que seu status e seu prestigio
aumentassem no momento de sua juventude, o que, como vemos, parece de fato ter
acontecido. Além disso, como vemos, 0 panegirico em questdo foi escrito em honra de
Seu sogro, com quem o autor ja mantinha uma alianca politica claramente estabelecida
pelo casamento com Papianilla.

Quando declamou o seu segundo panegirico, em dezembro de 458 em Lyon,
em honra do imperador Majoriano (457-461), Sidonio recebeu o titulo de conde,
embora atualmente ndo tenhamos informagdes sobre o que isso significou na época para
ele. Posteriormente ao assassinato do imperador Majoriano, Siddnio retirou-se de Roma
e passou a viver em sua propriedade rural na Arvérnia, dedicando-se a escrever cartas a
amigos em prosa e em verso (KINDLER, 2005, p. 24). Também devemos compreender
0s interesses possiveis por tras da declamacdo desse panegirico por parte de Sidonio.

Majoriano, o imperador homenageado, castigou a cidade de Lugduno com um pesado

19 Uma forma de medida poética.
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tributo. O motivo do castigo deu-se porque a aristocracia da Galia Lugdunense,
descontente com a deposicdo e 0 assassinato de seu conterraneo, o imperador Avito
(455-456), e com a subida de Majoriano ao trono imperial, se aliou aos povos
burgundios e cedeu terras para estes povos germanicos a fim de que eles, anteriormente
federados na Saboia (entre os Alpes e o Rodano), ajudassem a depor o imperador
Majoriano. O objetivo do panegirico de Siddnio, ao que nos parece, era fazer com que
Majoriano livrasse a capital da Galia Lugdunense daquele pesado tributo (KINDLER,
2005, p. 23).

O terceiro panegirico sidoniano foi declamado em Roma em janeiro de 468, em
honra do novo imperador Antémio (467-472), que possuia origens orientais. Por causa
dessa declamacéo, Sidénio tornou-se prefeito de Roma naquele ano ainda durante o
governo de Antémio, em 469, recebeu o titulo de patricio, o maior titulo honorifico que
se poderia ter na época (KINDLER, 2005, p. 24, 25). Nesse mesmo ano ele se tornou
bispo da Arvérnia (GOLGBERG, 1995).

Como bispo, Sidénio agiu no mesmo sentido que Idacio de Chaves na Galicia
ante os suevos: lutou com todas as suas forcas contra as tentativas de Eurico, rei
visigodo, de anexar a Arvérnia ao seu reino, o Reino Visigodo de Tolosa. Entretanto, as
acOes de Sidonio, aquelas alturas dos acontecimentos, pareciam historicamente em vao,
uma vez que todo Império Romano do Ocidente sucumbia ante o poderio bélico dos
povos germanicos, muitas vezes realizando aliancas, mas também diante de pesadas
guerras. Kindler (2005, p. 27, 28) nos informa que Sidénio armou o povo da Arveérnia e
lutou contra o rei visigodo de Tolosa juntamente com seu cunhado Ecdicio, irmao de
Papianilla. O nosso autor foi preso em 475 na Fortaleza Livia, préxima a cidade de
Carcaso (atual Carcassone, na Franca), perto de Tolosa na Galia, e de 14 s6 saiu em 477
por intersecdo do bispo Ledo I. Parece que Sidonio aceitou a situacdo e viveu em sua
sede episcopal até sua morte entre 482 e 487.

Vejamos agora como esse escritor que viveu, como mostramos, no momento
de ocupacdes e formagbes das monarquias romano-germéanicas no Ocidente romano,
percebeu as dominagdes “barbaras” no Ocidente em suas representagdes dos vandalos e

de seu rei Genserico.

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 117 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano V, V. 5, N° 10 — Junho — 2016 — ISSN 2238-8788

3. As representacdes de Genserico nos Panegiricos de Sidénio Apolinario

3.1. Genserico no Panegirico de Avito

No principio do Panegirico de Avito, Sidonio se refere trés vezes & presenca dos
vandalos na Africa romana. Segundo Sidonio, desde a origem de Roma lhe foi
assinalado seu destino, o de crescer & base de males™. De acordo com a interpretacéo de
Kindler (2005, p. 166), o ultimo desses males aos quais Sidonio se refere foi o saque da
cidade em 455 pelos vandalos, mesmo ano em que o panegirico foi composto e que
Avito ascendeu ao poder.

Na sequéncia do panegirico, Roma é transformada em uma personagem na
forma de uma deusa. Neste momento, vemos que o autor faz alusdo as trés Guerras
Plnicas. Assim, em um discurso a Jupiter, Roma pede ajuda ao deus para que a salve da
desgraca em que havia caido nos Gltimos tempos, da qual Genserico parece ser o
principal culpado: “A ponta de minhas langas semeou o terror no céu libico e subjuguei
por trés vezes o perjuro cartaginés” (SIDONIO APOLINARIO, Panegirico de Avito,
70-75)*.

Devemos perceber que Genserico, assim como 0s punicos, também vinha de
Cartago, antiga capital do Império Cartaginés e entdo capital do Reino Véandalo desde
439. Em nossa interpretacdo, desta forma, poderiamos acreditar que Sidénio faz Roma
implorar a Jupiter, o pai dos deuses na mitologia romana, para que a livre nhovamente
dos desmandos dessa cidade mediterranica, uma vez que mais adiante o autor
mencionara o saque da cidade italica em 455, causa da morte do imperador Petronio
Maximo (455-455), episddio que Siddnio chama de Quarta Guerra PUnica.

Na continuacdo do seu discurso a Japiter, Roma se queixa do fato de que antes
ela reclamava dos estreitos limites do mundo que desejava dominar, mas agora nem
mesmo tem um muro para si, ou seja, lhe falta protecdo, como podemos compreender.
Segundo Kindler (2005, p. 170), com quem concordamos, Sidénio parece fazer aqui

novamente uma alus@o ao saque ocorrido em 455.

1 Em um texto interessante, que parte do viés da psicologia histérica, Pierre Grimal (1984) analisa os
mitos e lendas de fundacdo de Roma através de dados arqueoldgicos e analise de textos dos escritores do
periodo republicano, como Tito Licio, Cicero, Virgilio, etc. Com isso, esse historiador objetiva
compreender aspectos da mentalidade dos romanos. Nesta analise, Grimal (1984, p.18) percebe como a
lenda do assassinato de Remo por Romulo ficou na mentalidade dos romanos como uma espécie de
pecado original, pois para eles para sua cidade ser fundada e prosperar foi preciso haver um assassinato.
Tal lenda, conforme Grimal, nos demonstra um importante carater da cultura romana: como buscavam
justificar guerras, conflitos e mortes através das lendas.

12 As tradugBes dos trechos de documentos sdo de nossa autoria.
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Na sequéncia, o deus Jupiter se pronuncia dizendo que surgird um salvador para
Roma vindo da regido da Arvérnia, e, ao elogiar esta regido, faz questdo de dizer que a
Libia se curva diante da regido gaulesa onde Avito nasceu.'® Ou seja, Sidonio expressa
claramente que o imperador Avito, seu sogro, derrotard o rei vandalo por causa da
fertilidade e riqueza de sua terra em comparacdo com a Libia de Genserico.

Ainda no discurso de Jupiter, Sidonio o faz falar a Roma que ela conhece suas
desgracas, iniciadas no momento em que Placidio™ eliminou o general Flavio Aécio,
que mantinha o Império do Ocidente a salvo por ocasido de um ataque em setembro de
454 semelhante ao ataque dos godos no comego do século V sobre a cidade eterna.™ E
Jupiter diz:

Como lobos vorazes (cujo olfato de nariz sagaz rastreia a pista
apetitosa das ovelhas no aprisco) se inquietam, agudizam sua fome e
se imaginam diante da presa, enganando a fome com uma ampla
abertura de suas faces: ja quase esperam devorar um terno cordeiro e a
presa futura faz esmagar o paladar faminto (SIDONIO
APOLINARIO, Panegirico de Avito, 360-370).

No entanto, em nossa andlise, a passagem mais interessante desse panegirico
com relacdo aos vandalos esta entre os hexametros 440 e 455, quando Jupiter recorda
Roma do saque ocorrido em 455, fazendo referéncia ao fato como uma Quarta Guerra
PuUnica, como ja mencionamos.

Crime hediondo! De novo as pérfidas trombetas de Birsa, a fenicia,
recrudescem as calamidades de uma quarta guerra. Destinos, que
desgraca haveis alimentado? O exército macilio havia tomado ao
assalto a fortaleza de Evandro, os soldados marmaricos acossavam 0s
montes de Quirino e a cunha dos Barcas recuperou os tributos que

uma vez havia tido que entregar ao ser conquistada (SIDONIO
APOLINARIO, Panegirico de Avito, 340-355).

Como podermos ler, a passagem acima é repleta de metaforas. Todavia por meio
dela podemos compreender a esséncia do que Sidénio tenta expor: Cartago retorna a
Roma e reivindica 0 que a cidade italica havia Ihe tomada no tempo dos generais
cartagineses Barcas, agora através dos vandalos de Genserico.

Por fim, a dltima mencdo sobre os vandalos no Panegirico ocorre entre os

hexametros 585 e 590, quando Siddnio faz Jupiter falar que a Galia recuperara a Libia

'3 Nos panegiricos, Sidénio chama a regi&o dominada pelos vandalos na Africa de Libia, em referéncia ao
nome antigo dessa regido.

% Um dos nomes do imperador Valentiniano I11.

>0 conhecido ataque dos vandalos sobre Roma em 455.
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para Roma, através do novo Augusto que surgiu para salvar o Império, ou seja, seu
sogro Avito.

Eis aqui, Roma, o que eu te dei enquanto a Galia de amplas planicies
Ihe aclama como Augusto com aplausos e o vento boreal, com
renovadas forcgas, transmite um clamor favoravel ao livido austro. Este
te restituira a Libia depois de uma quarta campanha e aquele que
reconquistou com uma so expedicdo a Pandnia, ja perdida ha tantos
séculos, é facil imaginar o que é capaz de fazer quando entra em
combate (SIDONIO APOLINARIO, Panegirico de Avito, 585-590).

3.2 Genserico no Panegirico de Majoriano

No comeco do Panegirico de Majoriano Roma é representada como uma deusa
guerreira por Sidoénio. A deusa entdo se senta para receber as oferendas das provincias e
a Africa, transformada também em uma personagem, faz uma intervencéo, pedindo que

Roma faca algo para livra-la dos males que estdo Ihe assolando nos ultimos tempos,

todos eles causados pela dominacao vandala que devora todas as suas riquezas.

Venho como terceira parte do mundo, desgragada pela boa sorte de
um solo. Este depredador, filho de uma escrava, depois de eliminar 0s
meus chefes, tem mantido desde muito tempo minha terra sob um
cetro estrangeiro; uma vez que é um ambicioso calculista e sem
escripulos, em sua deméncia erradicou completamente a nobreza e
este louco ambicioso ndo ama nada que ndo seja loucura (SIDONIO
APOLINARIO, Panegirico de Majoriano, 50-65).

Sidénio representa a forma desarménica pela qual Genserico havia se
relacionado com a aristocracia africano-romana e com o clero ortodoxo daquele
continente, que se opunha a fé ariana dos vandalos.*®

Na sequéncia, entre os hexametros 85 e 100, a mesma Africa se desculpa com
Roma porque os vandalos lhe obrigam a empreender guerras contra a sua ama, falando
de maneira metaforica que apesar da fraqueza do rei vandalo, ele se sente protegido por
tras das ondas como um javali que se esconde atrds de bosques profundos. Sidénio
representa a nobreza guerreira vandala como uma manada de cdes coagindo seu dono a
lutar em campo aberto, embriagados de raiva pela voz do dono, esquecendo a dor das

feridas.

Que culpa tenho eu? Os destinos me obrigam a empreender guerras
contra ti, queira ou ndo queira. O inimigo que agora te ameaca, tomba
ele mesmo, mas se sente seguro atras do reflgio das ondas, a maneira
do javali peludo que se esconde atras dos bosques profundos e, ali
encerrado, afia as brancas defesas das que estda dotado seu negro
focinho; uma matilha de cées Ihe rodeia com seus latidos; lhe
desafiando a lutar em campo aberto, mas ele, por trds da barreira de
espinhos, se enche de orgulho, débil em forcas, mas forte por sua

1% Mais informacdes ver: FRIGHETTO, 2012, p. 161.
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posicao, até que, ai! O cacador de perto da um grito desde a colina. A
conhecida voz do dono reaviva o furor dos ces fatigados e entdo a
raiva cega menospreza a dor das feridas (SIDONIO APOLINARIO,
Panegirico de Majoriano, 85-100).

Percebemos que a metafora acima aproxima 0s germanicos, tidos como
barbaros pelos romanos, dos animais e mostra-nos claramente como um galo-romano
que se considera civilizado enxerga o inimigo da Unica sociedade que ele considera
“civilizada”. Vemos como para Sidonio os seus ideais de humanidade estdo ligados aos
greco-romanos, em contraposicdo aos “barbaros” animalescos. E o ideal de humanitas,
componente central da autodefini¢do da cultura romana durante o Império versus a ideia
de feritas, a irracionalidade dos povos considerados barbaros (WOOLF, 1998, p. 60),
que os condiciona a um estado de animais.*’

Posteriormente, a personagem Africa insistira em suas criticas ao rei, falando,
entre os hexametros 325 e 335, que os vicios de Genserico arruinaram a forca de sua
raca e suas virtudes citas'®. A personagem Africa dira ainda, nas palavras de Sidénio,
que a vida luxuosa que o rei Genserico leva retira-lhe sua virtude, ligada ao vigor e a
forca que ele detinha quando ndo possuia tantas riquezas e poder. A Africa queixa-se
que Genserico arma seus filhos contra ela, que esta cativa ha uma infinidade de anos,
desgarrada em beneficio do rei vandalo e reclama que sua fertilidade Ihe atrai desgracas,
sendo ela obrigada a dar a luz a quem as Ihe inflige.

Na sequéncia, antes do hexametro 345, a personagem Africa dird que
Genserico ndo é capaz de lutar com suas préprias armas, o chama de covarde, e diz que
ele coage diversos povos da Africa, que ela lista, a lutarem juntos. Sobre Genserico, a

personagem ainda dira:

Tem a cor palida de quem abusa do vinho, uma gordura fofa e seu
estdbmago, cheio pelas continuas comilangas, nem sequer é capaz de
dar um arroto azedo, apenas deixa escapar uma respiracdo fétida. A
vida dos seus é parecida (SIDONIO APOLINARIO, Panegirico de
Majoriano, 335-345).

7 A ideia de humanitas latina; assim como o ideal de paideia grego e greco-romano do periodo imperial,
seu equivalente conforme Woolf (1998, p. 55); tem sido comumente traduzido como civilizagdo. Cumpre
apresentar, no entanto, que este termo aparece, muitas vezes, carregado de um juizo de superioridade
moral nos contextos imperialistas do século XIX e XX. Diante disso, 0 mesmo nos parece adequado para
trabalhar com a tradugdo do ideal de superioridade que autores como Sid6nio propdem para sua cultura
frente aos considerados “barbaros”. Porém, ndo podemos deixar de perceber a ligacdo do conceito de
civilizagdo com lutas imperialistas da época contemporanea.

'8 Sidonio representara diversos povos germanicos em algumas passagens, Como 0s citas.
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No final do discurso, a personagem Africa implora a Roma por um guia que a
vingue de Genserico para que Cartago pare de lutar contra a cidade eterna: “Por tudo
isso te peco que ao menos, depois de tantos séculos, me voltes a dar um guia que me
vingue, para que Cartago pare de lutar contra a Italia” (SIDONIO APOLINARIO,
Panegirico de Majoriano, 345-351).

Roma acalma a Africa dizendo que o atual imperador, Majoriano, é capaz do
corrigir todos aqueles males, e que, depois de resolver os problemas de sua querida
Gélia e combater em outras campanhas, ele certamente se dirigira a Africa e a salvara, e
que o mais dificil, naquele caso, ndo era vencer, mas por-se em movimento, pois
Majoriano chegava e logo vencia. Observemos que Sidonio faz questdo de deixar claro
no Panegirico que é mais importante resolver os problemas da Gélia do que da Africa,
porque a sua provincia, por sua vez, encontra-se assolada pelos desmandos de outros
povos “barbaros, 0s burgundios e os visigodos.

A parte mais densa da representacdo vandala nesse panegirico ocorre entre 0s
hexametros 385 e 441, quando Sid6nio narra uma batalha ocorrida na Campania entre
0s exeércitos romanos, liderados por Majoriano, e os vandalos, liderados por Genserico.
Siddnio exaltara a bravura e a habilidade guerreira dos romanos em contraposicdo a
covardia dos vandalos e seu desespero ao se verem vencidos. Nessa passagem,
Genserico recebera alguns adjetivos depreciativos como inimigo feroz, gordo e pirata
(SIDONIO APOLINARIO, Panegirico de Majoriano, 385-441).

A batalha entre as forcas de Majoriano e as forcas de Genserico é comparada
por Siddnio com a guerra contra Pirro,*® que sofre uma derrota semelhante a que o rei
dos vandalos havia acabado de sofrer, tendo de fugir de volta a Epiro com o que havia
sobrado de sua armada, como Genserico que também teve de fugir com seus guerreiros
de volta & Africa.

Entre os hexametros 441 e 469, Sidénio narra a preparacdo da frota de
Majoriano para a campanha decisiva contra Genserico, exaltando no imperador as
virtudes do desapego virtuoso pelo resultado material do combate, em contraposi¢do ao
que ocorreu na Africa quando Cle6patra ostentou no Egito o tesouro de Ptolomeu. Desta
forma, o autor compara Genserico a CleOpatra, uma vez que o rei vandalo ostentava o
butim de suas vitorias. Sidonio prevé para o Reino Vandalo um destino semelhante ao

do Egito de Cledpatra: sucumbir ante as forcas de um César poderoso.

19 Rei de Epiro, na Maceddnia, no século 111 a. C. e um dos principais aliados da Magna Grécia contra
Roma na Italia.
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Tampouco foi tdo grande a frota mareotide que cobriu as aguas do
Acio no porto leucadico, quando as tropas, que eram seu dote,
chegaram de Canopo para a farabnica lutar por seu marido, enquanto
ela, a orgulhosa Cledpatra, rodeada de instrumentos patrios e tendo
seus barcos dourados carregados de soldados negros, cobriu a vasta
superficie do mar dérico com o tesouro de Ptolomeu. Tu ndo lutas
com semelhante ostentacdo, sendo ao modo dos primeiros, que usam
espada mais forte, a que com razéo se submete o ouro do rico covarde.
N&o obstante, ndo deprecies a este tipo de rebeldes, porque se bem néo
enobrecem uma batalha, decoram um cortejo triunfal.

E ndo me pesarad haver evocado a estirpe lagida como modelo de teu
inimigo atual, pois prevejo para estes dois reinos um destino
semelhante, ja que a decadéncia é a mesma de sua parte e da nossa,
ndo é inferior o César (SIDONIO APOLINARIO, Panegirico de
Majoriano, entre os hexametros 441 e 469).

Na sequéncia, Sidénio escreve que de nada adianta a Roma ndo ter medo dos
povos africanos que acompanham Genserico nas batalhas se ela ndo os tem mais como
stditos, como os que tinha antes. Entdo, Sidonio narra a travessia dos Alpes pelas
legiGes romanas comandadas por Majoriano, citando 0 momento em que um soldado
reclama do frio que sofre na neve e Majoriano o repreende dizendo que o frio é causado
pela falta de movimento, o coagindo a continuar andando, prometendo-lhe um verdo sob
as Sirtes” isto €, na Africa, lutando contra Genserico. Nessa passagem podemos
perceber como nosso autor honra o imperador Majoriano por sua valentia, virtude e
coragem guerreira.

Por fim, Sidénio trata Genserico como o novo Boco africano,?* ao profetizar
que logo estara escrevendo que Majoriano havia reconquistado a Libia e as Sirtes, assim
como os Alpes e o Mar Mediterraneo por inteiro, apds haver resolvido os problemas da
Galia. Como vemos, para Sidonio, Majoriano € um grande conquistador, mas antes

precisa resolver os problemas da Galia.

3.3 Genserico no Panegirico de Antémio

A primeira alusdo aos vandalos e a Genserico aparece em uma parte ja bem
avancada do Panegirico de Antémio, quando a deusa Italia, novamente personificada no
texto, pede ao rio Tibre que convenca Roma a ir ao palacio da deusa Aurora, que ficava
além da India, onde acreditavam ser o lugar em que nascia o sol. Desta forma, essa

deusa, a soberana de todo o Oriente, do Império de Constantinopla até a india, deveria

2 Grandes recifes movedicos de areia presentes no norte da Africa.
?! Rei da Mauritania, sogro de Jugurta (KINDLER, 2005, p. 158).
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atender aos pelos de Roma e conceder Antémio para ajuda-la a fim de que ele a livrasse
do perigo vandalo que todos os anos assolava o solo italico.

A personagem Roma diz que Genserico invertia a ordem do mundo ao fazer
Cartago lutar contra Roma, ou seja, de conquistadora de Cartago, agora Roma é
conquistada por Cartago. A deusa Roma explica que Genserico, quem ela menciona
como pirata, evita 0 combate ao fugir assim que vé em suas maos o butim que deseja, e
que se nega a fazer qualquer alianca com Ricimero, 0 entdo mestre dos soldados da
Italia, filho de um principe suevo e de uma princesa visigoda. Roma diz que Genserico
odeia Ricimero porque o rei dos vandalos era filho de uma escrava e fruto de um
adultério entre sua mée, a escrava, € 0 rei, ao passo que Ricimero é comprovadamente
filho de um principe suevo e de uma princesa visigoda, e que poderia vir a ser
proclamado rei de dois reinos. Ao mesmo tempo, o avd materno de Ricimero era o
visigodo Valia, que havia combatido os vandalos e os alanos na Hispania antes de criar
0 Reino de Tolosa. Além disso, a personagem Roma diz que Ricimero dava provas de
ser neto daquele homem que havia derrotado violentamente vandalos e alanos, uma vez

que ele também era capaz de fazer Genserico recolher a espada.

Ademais, o invicto Ricimero, a quem compete o destino do Estado,
que apenas pode ele s6 com sua tropa rechacar ao pirata que se
estendeu por nossos campos e que, evitando a batalha, de fugitivo se
converte em vencedor. Quem pode resistir a um inimigo que evita
tanto a paz quanto o combate? Porque com Ricimero ndo firma
nenhum tratado. Escuta porque Ihe odeia tanto.

O vandalo presume ter um pai desconhecido, enquanto sua méae é com
certeza uma escrava; proclama, portanto, o adultério de sua méde com a
intencdo de fazer-se filho de um rei. Pois bem, tem inveja de que
Ricimero seja proclamado rei de dois reinos posto que por parte de pai
era suevo e por parte de mae, godo. Recorda também que Valia, 0 avd
de Ricimero, havia abatido em terras de Tartesos 0s esquadrdes
vandalos junto com seus aliados de guerra, os alanos, semeando de
cadaveres a ocidental Calpe. Para que contar as derrotas passadas, 0s
desastres antigos? N&o se lembra do fracasso do campo de Agrigento?
Sua faria vem do fato de Ricimero ter dado suficientes mostras de ser
neto daquele herdi cuja vista, oh vandalo, te fazia sempre voltar a
espada (SIDONIO APOLINARIO, Panegirico de Antémio, 350-370).

O que temos na passagem acima ¢ uma comparagdo de dois “barbaros”, o que
nos mostra como Sidénio negocia suas representacGes dos barbaros conforme seus
interesses e necessidades. Genserico, o inimigo em potencial, ¢ mais “barbaro” que
Ricimero, também “barbaro”, mas que ndo se mostrava como o potencial inimigo do

momento.
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A ultima frase escrita por Sidonio nesse panegirico diz: “Vé adiante,
afortunado pai da pétria e, sob auspicios propicios, libera aos prisioneiros antigos, tu
que encadearas outros novos”. (SIDONIO APOLINARIO, Panegirico de Antémio,
entre 0s hexametros 545-549).

De acordo com Kindler (2005, p. 116), com a frase acima, Sidonio demonstra
que almejava uma pronta derrota de Genserico pelas forgas de Antémio, uma vez que
naquele ano de 468, quando o panegirico foi escrito, as duas partes do Império Romano,
0 Império Romano do Ocidente e o Império Romano do Oriente, iriam somar suas
forgas para lutar contra Genserico. O historiador supracitado acredita que essa batalha
ndo teve éxito para 0s romanos, possivelmente, pela astdcia do rei dos vandalos, mas
também pela inaptiddo do comandante das legiGes do Império Romano do Oriente,
Basilisco. J& para a historiadora Egea (1997, p. 124), é possivel que o chefe militar
oriental Basilisco tenha tido interesses em sua prépria derrota e de seus aliados, uma vez
que ela possibilitaria que o poder de Ledo, o imperador de Constantinopla, se
enfraquecesse e ele, como chefe militar, tornasse-se imperador em seu lugar.

Opinides historiograficas sobre o resultado da batalha entre romanos e
Genserico a parte, acreditamos que o que deva ser considerado nessa situacdo € que no
final do panegirico Sidénio se mostrou confiante na derrota de Genserico, colocando
suas esperancas no honrado imperador Antémio e mostrando-nos como o rei vandalo
era temido e necessitava ser vencido.

Para além do que estd na obra de Sidénio Apolinario, cabe apresentar que
Genserico assinou em 476 um tratado com Odoacro, rei dos hérulos, povo também de
origens germanicas gque ocupava a lItalia neste contexto. Neste tratado os vandalos
teriam a posse nominal sobre a regido da Sicilia, mas ndo continuariam a dominéa-la
efetivamente (EGEA, 1997, p. 129). Genserico morreu em janeiro de 477, seus
sucessores vandalos continuaram governando o reino ao norte da Africa durante o
primeiro quartel do século VI, quando, enfraquecidos por nunca terem um poder sélido
no interior do reino, foram derrotados por Justiniano, imperador do Oriente
(FRIGHETTO, 2012, p. 156).
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Consideracoes finais

Apesar de os Panegiricos de Sidonio Apolinario estarem dotados de uma
linguagem poética e metaforica, a fim de deleitar a aristocracia leitora sedenta por
beleza e arte, eles deixam transparecer interesses de um aristocrata galo-romano,
membro da aristocracia imperial, no caso aqui analisado, de ter de novo a Africa sob a
égide de Roma. Através dos recursos estilisticos e retdricos da poesia do século V,
vemos expressos nos Panegiricos de Sidonio, que ainda se almejava retornar a um
contexto em que os imperadores romanos eram os senhores de todo o Mediterraneo
aliados as elites provinciais, como era o0 caso da prépria familia de nosso autor, como
mostramos ao apresenta-lo. E assim que Sidonio representa o rei Genserico apenas com
caracteristicas extremamente negativas, pois ele, como lider vandalo, era um entrave
para o poder de Roma e das elites que governavam o Império.

Devemos salientar que ndo consideramos estas representacdes, seguindo os
passos de Chartier (1988), como simples abstra¢des do autor, mas como uma forma de
acao politica, um artificio usado por Sidénio para denigrir alguém gue representava um
perigo eminente ao poder imperial de Roma e fazer seus leitores apoiarem o imperador
que ele elogia como capazes de vencer os temiveis vandalos.

Entretanto, é importante percebermos que Sidénio Apolinario ndo representa
todos os povos de origens germanica da mesma forma. Nosso autor apresenta
caracteristicas muito mais negativas aqueles que ameacam a ordem e poder imperial
romano, mostrando esses personagens como dotados de caracteristicas animalescas,
como mostramos nos trechos apresentados sobre Genserico e o0s vandalos nos
Panegiricos. E assim que povos como 0s visigodos, que ja possuiam um reino
constituido dentro dos limites do Império e ja colaboravam com o poder romano, séo
representados, por sua vez, de forma distinta dos vandalos. Serd dessa forma que
Sidonio representara os “barbaros”, de acordo com o papel que eles cumpriam naquela
sociedade e de acordo com a maneira como se relacionam com o poder imperial
romano.

Por fim, destacamos que, embora o termo vandalo ligado a um cenéario de
destruicdo seja do século XVIII (MOKHTAR, 2010, p. 548), imagens fortemente
negativas sobre estes povos feitas por aristocratas romanos, como a que apresentamos
neste artigo, influenciaram para que essa ideia fosse concebida e constituida,

permanecendo até os tempos atuais, quando podemos ver noticiarios televisivos
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chamando de vandalos grupos que participaram das manifestacfes politicas populares
recentes depredando bens publicos e particulares. Assim, vemos como a Antiguidade
ndo esta tdo longe quanto parece e como seu estudo nos torna mais criticos sobre nossa

prépria linguagem e sobre nossos proprios discursos.
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Era a comunidade joanina um grupo sectario?

Os cristaos joaninos: um enigma a ser desvendado.
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RESUMO:

O propdsito deste artigo é suscitar uma hip6tese acerca da comunidade cristd que redigiu o evangelho de
Jodo, através de uma leitura semidtica do texto evangélico, tendo como eixo norteador a natureza do
messianismo atribuido a Jesus; messianismo este pautado na crenca de que a principal fungdo do messias
seria promover a justica e, portanto, restaurar o equilibrio das relagdes sociais. Em suma, 0 messias se
encarregaria de efetuar uma retribuicdo social e econdmica, atuando a favor dos oprimidos; enquanto
pune severamente 0s ricos responsaveis pela sua exploracdo. Metodologicamente, eu optei por esbogar
uma comparagdo com outra comunidade messidnica, contemporanea a comunidade joanina, que habitava
préxima as margens do Mar Morto, numa localidade conhecida por Qumra. Numa perspectiva tedrica, eu
me servi dos estudos da epistemologia da préxis, formulados por Pierre Bourdieu. Tal perspectiva tedrica
fornece uma possibilidade, dentre muitas, para nds entendermos como funcionava a praxiologia da igreja
joanina frente ao conjunto da sociedade onde ela estava inserida e, simultaneamente, nos oferece um
indicio quanto a defini¢do que ela fazia de si mesma.

Palavras-chave: messianismo — comunidade joanina — Jesus — Qumra

ABSTRACT:

Was a johannine community a sectarian group?

The purpose of this paper is to raise a hypothesis about the christian community that has wrote John’s
Gospel by means for semiotic reading of text gospel, using like a guiding principle the nature of
messianism lays to Jesus. This messianism is ruled by conviction of that the main function from messiah
would be to promote the justice and so to restore the balance of social relations. In short, the messiah
would be in charge to carries a social and economic retribution out, to acting in favor of oppressed
persons; while he punishes harshtly the responsible riches for their exploitation. Methodologically, | had
choice for outline a comparison with another messianic community. It was contemporaneous with
johannine community and it has lived near Dead Sea’s shores, on the locality known by Qumran. In a
theoretical perspective, | has held in usufruct from researches about epistemology of praxes created by
Pierre Bourdieu. This theoretical perspective offers a possibility, one a lot of them, for we understand
how to worked the johannine church’s praxeology stands up to whole of society where it was embedded
and, at the same time, it also offers a clue about definition that it has made of itself for us.

Key-words: messianism — johannine community — Jesus — Qumran
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Antes de aprofundar meu estudo, considero pertinente esclarecer que de todos os
titulos messianicos que foram imputados a Jesus, eu fiz a opcdo de me focar sobre a
nomenclatura do Filho do Homem, que ndo é uma exclusividade do texto joanino, haja
vista que ele também consta nos sindpticos. Cumpre ressaltar fato de que, conforme
salientaram Josep-Oriol Tufii e Xavier Alegre (2007), depois de assistir a uma
verdadeira acumulacdo de titulos messianicos aplicados a Jesus pelos primeiros
discipulos (cf. Jo 1:35-49): “messias” (no seu sentido davidico), “aquele de quem
escreveu Moisés na Lei e os Profetas”, “Filho de Deus”, “Rei de Israel”; Jesus ndo
somente ndo os emprega, mas se refere a si mesmo como o “Filho do Homem”. (TUN{
& ALEGRE, 2007:84-85).

N&o obstante, havemos de nos acautelarmos para nao incorrermos no risco de
esquecermos que a fonte do messianismo a partir do qual se engendrou o circulo
joanino tem a sua raiz no mesmo nulcleo de discipulos que compartilharam da
experiéncia profético-messianica vivenciada pelo seu lider; Jesus de Nazaré. E desta
mesma cepa do messianismo galilaico de onde mais tarde se originardo as comunidades
mateana, marcana e lucana.

A minha opgdo pelo estudo dos logia joaninos atinentes ao Filho do Homem
apresenta como justificativa a constatacdo de que, distintamente dos sindpticos, onde as
citacbes ao Filho do Homem almejam atribuir a Jesus a conotacdo messianica de
alguém eleito por Deus com o fito de salvar o seu povo, porém preservando suas
caracteristicas humanas; no Quarto Evangelho o Filho do Homem é um meio através do
qual Jesus transcende sua menschlichkeit para se configurar na emanacgdo da natureza
divina, vindo a se tornar ele préprio a encarnacdo de Deus. Minha teoria é sustentada

pelo escrutinio semidtico do Theological Dictionary of the New Testament:

“Possivelmente o uso do conceito do Filho do Homem deve ser visto
em analogia ao conceito do Logos no Prdlogo, pois ndo existem
razdes inerentes a Ele [o Logos] para sua insercao antes do evangelho.
Se do evangelho [de Jodo] néo tiver sido removido muito do seu
aramaico, entdo talvez ainda haja um sentido para o significado estrito
de 0 viog tod avBpmdmov como homem (...) Se se pudesse ser dito do
Anthropos que Ele desceu, a sentenca correspondente sobre o Logos
ndo poderia ser: ‘Ele tornou-se ¢vOpwmnoc ou cdpa, posto que isso
seria tautologia. Nem se poderia dizer: ‘O Logos desceu’, como no
caso do Homem, haja vista que isto deixaria aberta uma imensa
variedade de possibilidades [de interpretacdes] que iriam desde uma
realidade psicoldgica interior até uma figura exterior [ao homem
carnal] e mesmo docética. A Unica formulagdo l6gica e inequivoca era
aquela que teria sido realmente impossivel de um ponto de vista pré-
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cristdo, qual seja: ‘O Logos transformou-se em carne’”.(KITTEL &
FRIEDRICH, 1972:470).

Uma vez esclarecido este ponto, comeco este topico com o estudo comparativo
de Benjamin Reynolds (2013) entre as personagens do Filho do Homem, conforme ele é
encontrado no evangelho de Jodo, e o Filho do Homem como é apresentado no
pseudoepigrafo intitulado Parabolas de Enoque.? De inicio, Benjamin Reynolds nos
adverte que o Filho do Homem enoquiano exerce nas Parabolas de Enoque trés funcdes
basilares que definem sua natureza. Sao elas: a) a acdo de julgar, b) a revelacdo dos
segredos ocultos e c) seu papel na salvagéo dos justos, que coincide com a punigéo
sobre os reis da terra. (REYNOLDS, 2013:298).

No gue concerne a temética do julgamento, Reynolds atesta que ela permeia as
descri¢des do Filho do Homem no pseudoepigrafo. Isto é particularmente notavel na
sentenca “o julgamento inteiro foi dado ao Filho do Homem e ele fara os pecadores
desaparecerem e perecerem da face da terra”. (1 En 69:27). Lemos ainda que “aquele
filho do homem ¢ justo no seu julgamento” (1 En 50:4) e mais adiante que “a execugdo
do julgamento esta conectada com sua presenga no trono da gloria”. (1 En 55:4; 61:8-9;
62:2 e 69:27, 29). Esta faceta judicial do Filho do Homem, presente tanto nas Parabolas
de Enoque quanto no evangelho de Jodo é crucial na minha hipdtese, como sera
demonstrado adiante. James Charlesworth (2013) ressalta que o Filho do Homem como
juiz escatoldgico sé existe nas Parabolas de Enoque e nas tradi¢bes sobre Jesus, na
medida em que na maior parte da biblia hebraica € unicamente Deus quem julga (1 Cr
16:14; SI 7:11; 50:6; 75:7, etc.).?

Na otica de Charlesworth, tal constatacdo ja aproxima per si Jesus das tradi¢es
enoquianas. Ele prossegue acentuando que nenhuma das centenas de documentos

judaicos compreendidos entre o periodo de 200 a.C. a 200 d.C. encerra o conceito do

2. 0 Livro das Parabolas de Enoque nio faz parte do canon da biblia hebraica e sua autoria ¢ atribuida ao
lendario patriarca Enoque. Esta obra foi conjugada com outros livros também pseudoepigréaficos
atribuidos a Enoque, formando um corpus literario que ficou conhecido como 1 Livro de Enoque, cuja
Unica versdo completa que chegou até nos estd no idioma etiope. O estudioso como George W. E.
Nickelsburg, no preféacio da sua traducéo das Parabolas de Enoque, data o estrato mais antigo da obra de 1
Enoque por volta de finais do século IV a.C., enquanto que o Livro das Parabolas, o Gnico que alude a
personagem do Filho do Homem, teria sido composto, segundo Pierluigi Piovanelli (2007) entre meados
do século I a.C. e o final do reinado de Herodes Magno (4 a.C.), ou um pouco depois; ao passo que Lester
Grabbe (2007) estima sua datacdo em algum momento logo apds a invasdo parta na Judéia, ocorrida em
40 a.C. Vide bibliografia.

% Existem, contudo, excecdes. Talvez a mais notavel esteja no Livro da Sabedoria, redigido por volta do
ano 38 a.C., onde seu autor afirma que serdo os homens justos que julgardo os povos e nagdes e
castigardo os perversos conforme eles merecem. Cf. Sh 5:1-23.
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Filho do Homem como um juiz césmico e escatolégico.* Este conceito, reitera
Charlesworth, somente ocorre nas Pardbolas de Enoque e nos evangelhos, levando o
autor a crer que o redator joanino (ou mesmo o préprio movimento de Jesus) partilhou
do mesmo tipo de judaismo experimentado pelos circulos enoquianos, em igual época e
lugar. (CHARLESWORTH, 2013: 204). O estudioso alerta que devemos estar abertos a
possibilidade de um didlogo e de uma influéncia matua entre 0s grupos enoquiano e
joanino, o que so se torna cognoscivel quando reconhecemos a importancia da oralidade
da cultura mediterranica naquele contexto. (CHARLESWORTH, 2013:211). O segundo
aspecto, a revelagdo das coisas ocultas, encontramo-lo em 1 En 46:3, e em 1 En 51:3 é
dito que o Filho do Homem “revelara todos os segredos da sabedoria, que foi dada a Ele
pelo Senhor dos Espiritos”.

O terceiro aspecto, a salvacdo, refere-se a salvacdo dos justos e dos eleitos, que
ocorre no dia em que o Filho do Homem julga os reis da terra (1 En 62:13) e a salvagéo
deles se desdobra na idéia de “habitar ¢ se banquetear com o Filho do Homem para
sempre”. (1 En 62:14). Afora essas trés funcdes, complementares entre si, o Filho do
Homem enoquiano também se define por algumas caracteristicas essenciais: Ele € uma
figura messianica, é preexistente ao universo, é semelhante a Deus, além de ser
glorificado e adorado. (REYNOLDS, 2013: 299-301).

John Collins (1996) enfatiza que, a partir do século Il a.C., a no¢do de uma
figura salvadora transcendental torna-se o aspecto mais conspicuo do messianismo
judaico, embora a crenga em tais personagens transcendentes tenha coexistido
perfeitamente com as expectativas na vinda de messias humanos, especialmente aqueles
gue prometiam restaurar o reinado de Davi. (COLLINS, 1996: 101-103).

Quanto as expectativas de messias transcendentes, 0s Manuscritos do Mar Morto
(compilados num lapso de tempo compreendido entre o século Il a.C. e o primeiro

século da era cristd) nos oferecem bons exemplos.® O manuscrito intitulado Regra da

* - Sabino Chiala levanta a hipotese de uma possivel alusdo a figura do Filho do Homem como juiz em
dois pseudoepigrafos judaicos: 4 Ezra e o Testamento de Abrado, ambos compilados provavelmente entre
o fim do século | e principios do século Il d.C. Acontece que em 4 Ezra, 0 que aparece € o termo
“homem”, em vez de “Filho do Homem”. Ja no Testamento de Abrado (que chegou até ndés em grego), ¢
Abel, filho de Addo e Eva, o executor do julgamento. Em um determinado trecho da obra, ele é chamado
de “filho de Adao”, que em hebraico se registra como ben-adam, podendo ser traduzido como “filho do
homem”. Eu, contudo, considero muito improvavel que este pseudoepigrafo tenha exercido influéncia
sobre a comunidade joanina, em virtude do fato de ndo ser atribuido a Abel qualquer papel de
intermediério entre Deus e os homens. Cf. CHIALA, Sabino. The Son f Man: the evolution of an
expression., pp.171-176.

> - Os qumranitas também aguardavam dois messias humanos: um messias sumo sacerdotal (o Ungido de
Aardo) e um messias politico de linhagem davidica (0 Ungido de Israel); este Gltimo submetido as

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 134 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano V, V. 5, N° 10 — Junho — 2016 — ISSN 2238-8788

Comunidade (1QSa), por exemplo, fala de um Principe das Luzes que se levantara
contra 0 Anjo das Trevas. No manuscrito denominado Regra da Guerra (1QM), o
Principe das Luzes confronta uma criatura demoniaca chamada Belial (1QM 13:10-12),
sendo aquele, na visdo de John Collins, identificado com o arcanjo Miguel (1QM 17:7);
embora Alan F. Segal (1992) conteste tal identificacdo, alegando que Miguel néo
desempenha quase nenhum papel na Regra da Guerra. (SEGAL, 1992: 307). Todavia,
em um outro manuscrito conhecido como 11 Q Melquisedec (descoberto na caverna 11
de Qumrd), é a personagem Melquisedec que emerge como uma figura celestial
(elohim) que travara a batalha escatoldgica contra Belial. (COLLINS, 1996: 101)

Personagem enigmética, Melquisedec s6 é citado duas vezes no Antigo
Testamento: em Gn 14:18, onde ele é apresentado como rei de Salém e sacerdote, e no
Sl 110:4, onde o salmista preconiza que o futuro messias sera um sacerdote segundo a
ordem de Melquisedec.

Na linha 13 da coluna n°. 2 do fragmento deste texto qumranico, se consegue ler
perfeitamente que “Melquisedec executara a vinganga dos juizos de Deus e nesse dia
eles [os justos] serdo libertados das maos de Belial e das méos de todos os espiritos de
seu lote ”.° (MARTINEZ, Textos de Qumran, 11Q Melquisedec, coluna 2, linha 13). J&
as linhas 24 e 25 da coluna n°. 2 esta descrito o papel que Melquisedec exercera durante

0 Juizo Final:

“Ele é que[m prevalecera nesse dia sobre] todos os filhos de Deus, e
ele pre[sidira a assembléia]. (...) Sido é [a congregacdo de todos os
filho da justica, os] que estabelecem a alianga, os que evitam andar
[pelo ca]minho do povo. [... Melquisedec, que os livra]ra da méo de

995

Belial. E o que diz: ‘Fareis soar o chi[fre em to]do o pais™.
(MARTINEZ, Textos de Qumran, 11Q Melquisedec, coluna 2, linhas
24-25).

De acordo com David Flusser (2000), os qumranitas acreditavam que
Melquisedec era imortal, como Enoque, pois sé partindo-se desta premissa é possivel
explicar a presenca e a atuacdo de Melquisedec como juiz no dia do Juizo Final.
(FLUSSER, 2000: 212).

Alan F. Segal salienta que os textos de Qumra nos fornecem evidéncias de que

seres humanos poderiam ascender a um status divino e que 0s préprios sectarios de

determinagdes do messias sacerdotal. Ambos seriam precedidos por um profeta. Cf. HORSLEY Richard
& HANSON, John. Bandidos, profetas e messias: movimentos populares no tempo de Jesus., pp., 101-
102.

® . Todos os trechos referentes aos Manuscritos do Mar Morto foram extraidos da traducdo para o
portugués da obra de Florentino Garcia Martinez, publicado pela editora VVozes.
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Qumra acreditavam que eles desfrutavam de uma grande proximidade com 0s anjos
celestiais. (SEGAL, 1992:307). Segal postula essa hipdtese embasado na descoberta de
um fragmento da Regra da Guerra, encontrado na caverna 4 (4QM), fragmento 11,

coluna 1 cuja traducéo é lida como segue abaixo:

“[...] minha gloria [¢ incomparavel] e fora de mim ninguém ¢
exaltado”.
E ndo vem a mim, porque eu moro em [...], nos céus, e ndo ha [...]
Eu sou contado entre os deuses e minha morada esta na congregagéo
santa;
[... meu de]sejo ndo é segundo a carne [e] tudo 0 que me é precioso
esta na glo-
ria (...) E quem é comparavel a mim em minha gléria? (...)
E quem me atacara quando eu abrir [minha boca]? E quem pode
suportar o
fluxo de meus l&bios? E quem me enfrentard e manterd a comparagéo
com meu
juizo? [...] Pois eu sou contado entre os deuses, e minha gléria esta
com os
filhos do rei.”
(MARTINEZ, Textos de Qumran, Regra da Guerra (4QM), Fragmento 11,
col. 1, linhas 13-18)

Oscar Cullmann (2000) é da opinido que teria existido na Palestina um
gnosticismo judaico, que foi o meio de onde emergiu a expressao “Filho do Homem”;
sendo este judaismo excéntrico (excéntrico ndo no sentido de ‘“andmalo”, mas no
sentido de estar distante do centro do pensamento judaico da elite sacerdotal, tido como
“oficial”) considerado pelo autor como o bergo do cristianismo. (CULLMANN,
2000:31-36).

Baseando-se no conhecimento histérico, ja referendado, de que o judaismo
palestinense ndo era, de modo algum, monolitico; mas sim multifacetado em um
caleidoscépio de crencas e conviccOes teoldgicas (e 0 pensamento e comportamento
heterodoxos dos membros da seita de Qumrd, registrados nos Manuscritos do Mar
Morto, é 0 expoente mais conspicuo desta certeza), Oscar Cullmann ndo titubeia em
asseverar que ja existia na Palestina um gnosticismo judaico vicejante e bem mais
antigo do que o gnosticismo cristdo e que, na verdade, o cristianismo antigo (quica o
préprio movimento de Jesus) estd enraizado neste judaismo que Cullmann, na falta de
um adjetivo mais adequado, chama de “judaismo esotérico”. (CULLMANN, 2000:31).

Edgard Leite (2008), num artigo intitulado Os manuscritos de Qumran e a

teologia do cristianismo antigo, concorda que existia um movimento no pensamento
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apocaliptico judaico no sentido de elevar figuras humanas a uma dimensédo celestial,

culminando no desenvolvimento de uma angelologia bastante sofisticada.

“De um lado, a busca de um messias que ndo fosse humano, mas sim
um integrante da corte celestial e, portanto, dotado de uma pureza
exemplar e absoluta. De outro, a crenca num messias que, sendo
originalmente humano, pelas suas virtudes foi capaz de ascender a um
elevado estado de santidade, passando entdo para um plano superior e
mantendo-se entdo na convivéncia eterna de Deus. As dlvidas sobre a
precisa natureza de Jesus provavelmente eram fundadas em
semelhantes concepgdes — de conhecimento geral nos derradeiros
momentos do segundo templo”. (LEITE, 2008:28).

Edgard Leite vislumbra uma reminiscéncia desta corrente do apocalipticismo
judeu na Epistola aos Hebreus, no Novo Testamento. Nesta obra neotestamentaria,
Melquisedec, que no Antigo Testamento € um ser humano que ocupa 0s cargos de
sacerdote e rei de Salém (Gn 14:18), é retratado com um perfil sobre-humano, quase
divino. Dele se diz que é “sem pai, sem mae, sem genealogia, nem principio de dias,
nem fim de vida!” (Hb 7:3). Impossivel ndo esbocarmos uma correlacdo com o Filho do
Homem das Parabolas de Enogue e mesmo com o proprio Enoque.

Todo este aparato literario envolvendo os feitos miticos de Enoque e do Filho do
Homem circulavam na Galileia no tempo de Jesus e devem ter exercido atragdo sobre
ele. Mas quais pontos das estérias de Enoque Jesus reteve e como, & la Menocchio’, ele
os assimilou e os interpretou? Reparemos que quando o Filho do Homem é proferido
pelo Jesus joanino, ele estd intimamente associado aos temas de ‘“‘ascensao/descida”,
“elevacao” e “glorificacao”.

Benjamin Reynolds observa gque as tematicas acima mencionadas estdo ausentes
na linguagem dos evangelhos sindpticos sobre o Filho do Homem; o que torna esses
temas pertencentes exclusivamente a teologia do quarto evangelho, ou seja, sdo temas
distintivamente joaninos. (REYNOLDS, 2013:303). Ponto de vista idéntico é
compartilhado por Francis Moloney (2013), argumentando que 0s Verbos

% ¢¢

“ascender/descer”, “elevar” e “glorificar” estdo invariavelmente impregnados nas frases

onde o Filho do Homem joanino é mencionado. (MOLONEY, 2013:279).

’ - Nome pelo qual é conhecido o personagem Domenico Scandella, da obra “O Queijo e os Vermes”, de
Carlo Ginzburg. O personagem, um moleiro, vive o dilema de assimilar os ensinamentos da cultura
dominante e, ao mesmo tempo, confronta-los com as suas proprias tradi¢es populares e campesinas, bem
como as informagdes que ele abstrai das suas leituras individuais de obras ndo recomendadas pelo clero.
Menocchio acaba fazendo uma sintese de todas essas vertentes, produzindo um hibridismo cultural que,
ndo raramente, se choca com as doutrinas ortodoxas que as autoridades religiosas transmitiam ao povo.
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Francis Moloney toma o exemplo da pergunta de Jesus em Jo 6:62: “E quando
virdes o Filho do Homem subir aonde estava antes?”. Na perspectiva do autor, o Unico
fundamento religioso do judaismo do Segundo Templo que satisfaz essa indagacéo € o
mesmo que Vviabiliza a pericope de Jo 3:13, formando seu sitz in lebem: “Ninguém subiu
aos céus, a nao ser aquele que desceu do céu, o Filho do Homem”, ou seja, h4 uma
determinada corrente judaica que prega uma necessidade da ascensdo aos ceus de um
revelador que, de outro modo, ndo teria conhecimento dos segredos celestiais.
(MOLONEY, 2013:283). Trata-se do mesmo ramo judaico que apregoa a ascensdo do
Filho do Homem ao céu.

O Filho do Homem joanino exerce o papel de agente salvador, exatamente como
o Filho do Homem enoquiano, o que se verifica pela oferta do alimento eterno,
disponibilizado pelo Filho do Homem (cf. 1 En 62:13-14). Jesus diz em Jo 6:27: “Nao
se preocupem com o alimento que perece, mas sim com o alimento que permanece para
a vida eterna, que o Filho do Homem daré a vocés”.

A énfase na alimentacdo pode configurar um cenério de pendria pelo qual tanto
o circulo que compds as Parabolas de Enoque (a desapropriacao das terras dos pequenos
camponeses pelos grandes proprietarios estava se tornando um fenémeno endémico na
Palestina na virada de eras), como a comunidade dos seguidores de Jesus, poderiam
estar enfrentando. E sugestivo o episodio da multiplicacdo dos pées e peixes em Jo 6: 1-
13, revelando a existéncia de multiddes de famintos.

Quando o Jesus do evangelho de Jodo anuncia o Filho do Homem, ele o
descreve enfaticamente como um juiz. Em Jo 5:27, Jesus, o Filho, tem autoridade para
executar o julgamento porque ele ¢ “o Filho do Homem”. Seu julgamento escatologico
pode ser visto em Jo 5:28-29, onde se diz que 0s mortos sairdo das tumbas para uma
ressurreicdo de vida eterna ou para uma ressurreicdo de julgamento, depois que eles
ouvirem a voz do Filho do Homem. Em Jo 9:39, a incumbéncia do Filho do Homem
joanino de realizar o julgamento é notavel na sentenca onde Jesus € reconhecido como
Filho do Homem: “Para um julgamento eu vim a este mundo.”

Entretanto, de acordo com Francis Moloney, a pericope de Jo 5:27 € a Unica
passagem no evangelho de Jodo na qual o Filho do Homem possui explicitamente um
carater de juiz. (MOLONEY, 2013:284). Em outro trabalho seu, Benjamin Reynolds
(2008) refuta veementemente a opinido de Francis Moloney, demonstrando que o autor

joanino conferiu a Jesus um matiz especial como juiz escatologico. Reynolds analisa
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certas passagens do evangelho que sustentam sua teoria. O trecho de Jo 8:13-30, que
trata da elevacdo do Filho do Homem, por exemplo, envolve um contexto judicial, pelo
que se pode constatar pelo uso de um campo semantico caracteristico de uma linguagem

processual que permeia os versiculos do capitulo.

“Embora eu dé testemunho (paptrupéw) de mim mesmo, meu
testemunho ¢ valido, porque sei de onde venho e para onde vou (...)
Eu dou testemunho de mim mesmo, e também o Pai, que me enviou,
da testemunho de mim”. (Jo 8: 13-14, 18).

“Estd escrito na vossa Lei que o testemunho (paptupio) de duas
pessoas € valido”. (Jo 8:17). “Vos julgais (xpivw) conforme a carne,
mas eu a ninguém julgo; se eu julgo, porém, o meu julgamento
(xpioig) é verdadeiro...” (Jo 8: 15-16).

Josep-Oriol Tufi e Xavier Alegre endossam que no evangelho de Jodo existe
uma forte concentragio do que poderiamos chamar de vocabulario judicial (TUNI &
ALEGRE, 2007:69-70) e destacam exemplos:

a) “Nao penseis que vos acusarei (kotnyopriow) diante do Pai; Moisés é 0
vosso acusador (kotnyop®v).” (Jo 5:45);

b) “Seus pais assim disseram por medo dos judeus, pois os judeus ja tinham
combinado que, se alguém reconhecesse (OpoAoyfof — que aqui tem o sentido de
confessar) Jesus como o Cristo, seria expulso da sinagoga.” (Jo 9:22);

¢) “Pois quem faz o mal odeia a luz, para que suas obras ndo sejam
demonstradas como culpaveis (éAeyy0fj — declarar culpado)” (Jo 3:20);

d) “.. e rogarei ao Pai e ele vos dara outro Paraclito (ITopdxintov —
advogado, defensor).” (Jo 14:16).

Além disso, ndo pode ser mera coincidéncia o fato de que o Filho do Homem e o
julgamento aparecam numa conexdo tdo proxima em diversas passagens de Jodo: Jo
3:13-21; 5:24-30; 8:24-28; 12:33-50.

Concentrando-me agora na pergunta que constitui o titulo deste artigo, pode
parecer ao leitor uma elucubra¢do ousada ou, no minimo, incomum, pois a nossa
doutrinacdo cristd tradicional ndo nos permite imaginarmos que uma das principais
comunidades cristds, de onde emergiu justamente o evangelho considerado o mais
apologetico da divindade de Jesus, pudesse ser uma congregacdo fechada ao restante da
sociedade, ou na melhor das hipdteses, um grupo religioso que se pautava pelo
estranhamento e por querer manter uma certa distancia em relagdo ao universo dos néo-
crentes na divindade de Jesus. Estou ciente de que ndo é mais possivel, nos dias de hoje,
conhecermos a dindmica e a rotina cotidiana da comunidade joanina por meio da leitura
linear do quarto evangelho. Mesmo por que seu(s) autor(es) ndo estavam preocupados

com este aspecto ao redigir o texto.
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No entanto, existem no evangelho pistas, indicios que podem nos auxiliar a
termos uma nocdo de como esses Cristdos joaninos se viam em comparacdo com 0S
demais. E mister, para tanto, lancarmos mao de uma metodologia comparativa pela qual
possamos tragar, através da constatacdo de pontos em comum com outra congregagao
messianica e apocaliptica, um esboco em linhas gerais da postura identitaria da
comunidade joanina frente aos outros. Trata-se, em outras palavras, de delinearmos a
consciéncia que o grupo tinha da sua identidade pela ética da alteridade, buscando
entender como este grupo retratava seus oponentes nos seus escritos.

Deste modo, por meio do par “oposi¢do/complementaridade” (nos dizeres de
Marc Augé) torna-se mais factivel a nés, estudiosos do tema, tragcarmos uma imagem,
embora incompleta, do comportamento da congregacéo joanina quando a confrontamos
com terceiros e atraves deste confronto, que é ideoldgico e ndo fisico, extrairmos do
evangelho um vislumbre da sua autoconsciéncia, da imagem que a comunidade fazia de
si mesma. Tomei por bem, fazer a comparagdo dos escritos joaninos com aqueles
produzidos pela comunidade de Qumrd, localizada as margens do Mar Morto.

Escolhi fazer este contraponto entre o quarto evangelho e os manuscritos do
Mar Morto porque 0s qumranitas, assim como 0s cristdos, formavam uma irmandade
apocaliptica de cunho messianico (eles aguardavam pela vinda de dois messias),
possuiam seus préprios rituais de iniciacdo, atribuiam uma grande énfase a justica e
consideravam que sua comunidade havia tido um fundador que fora perseguido junto
com seus primeiros discipulos pelas autoridades da época (a semelhanga com Jesus é
bastante notavel), creditavam que seu fundador era um paladino da justica divina e que
instruira seus seguidores a observarem a aplicacao correta da justica. Ele era conhecido
pelo epiteto de “Mestre da Justica”.

Os qumranitas nos legaram um sem-numero de textos, descobertos ao acaso nas
cavernas situados no deserto ao sul da Judeia. Muitos deles estdo num estado bastante
fragmentario, quase ininteligiveis. Ha outros que, embora boa parte do seu contetdo
tenha sido recuperado, apresentam diversas lacunas que, infelizmente, nos deixam
inimeras perguntas sem resposta. Os trechos reproduzidos nesta pesquisa foram
retirados da traducdo para o portugués de Florentino Garcia Martinez (1994), na edicao
intitulada Textos de Qumran.

No manuscrito denominado Regra da Comunidade, por exemplo, ha uma

exortacdo explicita para que os membros da comunidade se separem do restante da
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sociedade, que na Otica deles encontrava-se mergulhada na iniqliidade, e formem uma
fraternidade a parte, enunciando seu carater sectario, o que se confirma pela prestacéo

de um juramento de que eles se apartem dos chamados impios:

“Esta ¢ a regra para os homens da comunidade que se oferecem
voluntariamente para converter-se de todo o mal e para manter-se
firmes em tudo o que ordena segundo a sua vontade. Que se separem
da congregacdo dos homens de iniqlidade para formar uma
comunidade na lei e nos bens, e submetendo-se a autoridade dos filhos
de Sadoc, os sacerdotes que guardam a alianca, e a autoridade da
multiddo dos homens da comunidade, os que se mantém firmes na
alianca. Por sua autoridade sera tomada a decisdo do lote em todo
assunto que concerne a lei, aos bens e ao juizo, para operar juntos a
verdade e a humildade, a justica e o direito, 0 amor misericordioso e a
conduta modesta em todos os seus caminhos. (...) Todo o que entra no
conselho da comunidade entrara na alianca de Deus em presenca de
todos os que se oferecem voluntariamente. Comprometer-se-4 com um
juramento obrigatério a retornar a lei de Moisés, com tudo o que
prescreve, com todo o coragdo e com toda alma, segundo tudo o que
foi revelado dela aos filhos de Sadoc, os sacerdotes que observam a
alianca e interpretam a sua vontade, e & multiddo dos homens de sua
alianca que juntos se oferecem voluntariamente para a sua verdade e
para caminhar segundo a sua vontade. Que pela alianca se
comprometa a separar-se de todos os homens de iniquidade que
caminham por caminhos de impiedade. Pois eles ndo séo contados em
sua alianca, j& que ndo buscaram nem investigaram o0s seus preceitos
para conhecer as coisas ocultas nas quais erraram por sua culpa, e
porque fizeram com insoléncia as coisas reveladas; por isso se
levantara a cOlera para 0 juizo, para executar vingancas pelas
maldicBes da alianga, para infligir-lhes castigos enormes, para
destruicdo eterna sem que haja um resto. (...) E que nenhum dos
homens da comunidade se submeta a sua autoridade em nenhuma lei
ou norma”. (MARTINEZ, Textos de Qumran, Regra da Comunidade
(1QS) coluna 5, linhas 1-4, 8-13 e 16).

O voluntério, ao entrar na comunidade, devia ser examinado e seus bens eram
confiados a um fundo comunitério, isto €, eles seriam disponibilizados para o sustento
da comunidade a fim de serem partilhados em comum por todos os seus membros. A
injuncdo de se compartilhar os bens seria uma idealizagdo da vida na época em que 0s

seus ancestrais hebreus viviam em tribos?

“E a todo que se oferece voluntariamente de Israel para unir-se ao
conselho da comunidade o examinara o Instrutor que esta a frente dos
Numeroso [0s membros da comunidade] quanto ao seu discernimento
e as suas obras. Se é apto para a disciplina, o introduzira na alianca
para que se volte a verdade e se aparte de toda iniquidade, e o instruird
em todos os preceitos da comunidade. (...) Se for incorporado ao
conselho da comunidade, que ndo toque o alimento puro dos
Numerosos enquanto o0 examinam sobre seu espirito e sobre suas
obras até que complete um ano inteiro; e que tampouco participe dos
bens dos Numerosos. Quando tiver completado um ano dentro da
comunidade, serdo interrogados 0s Numerosos sobre seus assuntos,
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acerca do seu discernimento e de suas obras com respeito a lei. E se
Ihe cai a sorte de incorporar-se aos fundamentos da comunidade
segundo os sacerdotes e a maioria dos homens da alianca, também
seus bens e suas posses serdo incorporadas nas maos do Inspetor...”
(MARTINEZ, Textos de Qumran, Regra da Comunidade (1QS),
coluna 6, linhas 13-15 e 17-20).

Via de regra, os qumranitas se autodesignavam como a “comunidade de Deus” e
seus membros se definiam como uma fraternidade regida por um ordenamento interno,

como seus proprios sacerdotes e levitas.

“Todos os que se oferecem voluntariamente a sua verdade trardo todo
0 seu conhecimento, suas forcas e suas riquezas a comunidade de
Deus para purificar 0 seu conhecimento na verdade dos preceitos de
Deus e ordenar as suas forcas segundo os seus caminhos perfeitos e
todas as suas riquezas segundo o seu conselho justo. (...) E todos os
que entrarem na Regra da Comunidade estabelecerdo uma alianca
diante de Deus para cumprir tudo o que ordena e para ndo apartar-se
de seu seguimento por nenhum medo, terror ou aflicdo, que suceda
durante o dominio de Belial. Quando entrarem na alianga, 0s
sacerdotes e 0s levitas bendirdo ao Deus da salvagdo e a todas as obras
de sua fidelidade, e todos os que entrarem na alianca dirdo: “Amém,
Amém”. (MARTINEZ, Textos de Qumran, Regra da Comunidade
(1QS), coluna 1, linhas 11-13 e 16-20).

Os membros de Qumra também se intitulavam como “filhos da luz”, refor¢ando
ainda mais nossa conviccao de que eles se consideravam um grupo de carater distinto

em relagdo ao conjunto da sociedade.

“Que Deus o separe [0 impio] para o mal, e que seja cortado do meio
de todos os filhos da luz por apartar-se do seguimento de Deus por
causa de seus idolos e de seu tropeco culpavel. Que ponha o seu lote
entre os malditos para sempre” (...) E ninguém descera de sua posicao
nem subirda do lugar de seu lote. Pois todos estardo em um
comunidade de verdade, de humildade boa, de amor misericordioso e
de pensamento justo, uns para com 0s outros no conselho santo,
membros de uma sociedade eterna. E todo o que recusa entrar na
alianca de Deus para caminhar na obstinagcdo de seu coracgdo, ndo
entrard na comunidade de sua verdade...” (MARTINEZ, Textos de
Qumran, Regra da Comunidade (1QS), coluna 2, linhas 16-17 e 23-
26).

O dualismo que confronta luz e trevas, caracteristico dos sectarios de Qumra,
encontra eco no evangelho de Jodo, compondo um denominador comum entre 0s

sectarios de Qumra e a comunidade joanina. Vejamos 0s exemplos:
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a) “E a luz resplandece nas trevas, e as trevas ndo a compreenderam”. Jo
1:5

b) “E a condenagdo ¢ esta: Que a luz veio ao mundo, ¢ os homens amaram
mais as trevas do que a luz, porque as suas obras eram mas”. Jo 3:19

¢) “Porque todo aquele que faz o mal odeia a luz, € ndo vem para a luz, para
que as suas obras ndo sejam reprovadas”. Jo 3:20

d) “Falou-lhes, pois, Jesus outra vez, dizendo: Eu sou a luz do mundo;
quem me segue nao andara em trevas, mas tera a luz da vida”. Jo 8:12

e) “Eu sou a luz que vim ao mundo, para que todo aquele que cré em mim
ndo permaneca nas trevas”. Jo 12:46

Ja o excerto abaixo parece denotar que o neofito devia passar por um ritual de
aceitacdo se almejasse ingressar na comunidade. O ritual se realizava por meio de uma
purificagdo pela &4gua, o que se assemelha bastante com o ritual do batismo praticado

pelas primeiras comunidades cristés.

“Nao ficard limpo pelas expiagdes, nem serd purificado pelas aguas
lustrais, nem sera santificado pelos mares ou rios, nem sera purificado
por toda &guas das ablugdes. Impuro, impuro sera todos os dias que
rejeitar os preceitos de Deus, sem deixar-se instruir pela comunidade
de seu conselho”. (MARTINEZ, Textos de Qumran, Regra da
Comunidade (1QS), coluna 3, linhas 4-6).

Agora vem a pergunta: 0 modelo de organizacdo comunitéria dos qumranitas,
separado do restante da sociedade, na qual seus integrantes se enxergavam como uma
agremiacdo especifica de pessoas eleitas por Deus, e que por issO mesmo, Sse
considerava como uma instituicdo insular e exégena dentro daquela sociedade — onde
paradoxalmente eles estavam inseridos —, seria semelhante ao modelo engendrado pelos
cristaos joaninos?

Para Jerome H. Neyrey, a estrutura retorica adotada pelo quarto evangelho
sugere uma resposta positiva a esta questdo. Em Jodo, delineia-se dois tipos distintos de
discurso narrativo: o primeiro representa o ponto de vista expresso pelas pessoas de fora
da comunidade, os outsiders, ou forasteiros, que abarcam o conjunto dos ndo-crentes em
Jesus e se mostram abertamente hostis ao seu status messianico. O segundo compreende
0s membros da comunidade joanina, 0s insiders, que se ocupam o tempo todo de refutar
as vituperacgdes dos outsiders dirigidas contra Jesus. (NEYREY, 2009:4).

Tais discursos no mundo antigo eram conhecidos como progymnasmata. Estes
nada mais eram do que exercicios de retdrica ensinados as pessoas para que elas
estivessem aptas a proferir peroragdes publicas com o objetivo de enaltecer ou denegrir
a honra de um amigo ou um desafeto. (NEYREY, 2009:5).
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Da perspectiva dos outsiders, eles se utilizaram de diversos motes com o fito de
chacotear da atribuicdo messianica de Jesus. Um deles foi o apelo a sacralidade (ou
neste caso em particular, a auséncia dela) da regido de origem de Jesus e a denuncia

depreciativa da sua origem carnal, terrena.

a) “Os judeus murmuravam, entdo, contra ele, porque dissera: ‘Eu sou o pdo
descido do céu’. E diziam: ‘Esse ndo ¢ Jesus, o filho de José, cujo pai e mae
conhecemos? Como diz agora: ‘Eu desci do céu?’”. (Jo 6: 41-42).

b) “Mas nds sabemos de onde esse ¢, ao passo que ninguém saberd de onde
sera o Cristo, quando ele vier”. (Jo 7:27).

C) “Porventura pode o Cristo vir da Galileia? A Escritura nio diz que o Cristo
sera da descendéncia de Davi e vira de Belém, a cidade de onde era Davi?”. (Jo 7:
41-42).

O evangelho joanino contra-argumenta as vituperac@es dos outsiders no tocante
a sua origem terrena e & sua descendéncia humana, transformando essas difamagdes em

encOémios a favor de Jesus.

a) “Vés me conhecei e sabeis de onde sou; no entanto, ndo vim por minha
prépria vontade, mas é verdadeiro aquele que me enviou e que ndo conheceis. Eu,
porém, o conhego, porque dele procedo, e foi ele quem me enviou”. (Jo 7: 28-29).

b) “Embora eu dé testemunho de mim mesmo, meu testemunho ¢ valido,
porque sei de onde venho e para onde vou. V@s, porém, ndo sabeis de onde venho
nem para onde vou”. (Jo 8:14).

¢) “Vos sois daqui de baixo e eu sou do alto. Vos sois deste mundo, eu nao sou
deste mundo”. (Jo 8:23).

Por fim, e coroando a contra-ofensiva da comunidade joanina sobre 0s seus
difamadores externos, seu autor faz Jesus sentenciar uma provocacdo acérrima aos
ouvidos dos criticos outsiders, os individuos hostis ndo pertencentes ao grupo: eles €
que sdo meros mortais de carne e 0sso e, nas suas mentes carnais bitoladas, eles sdo
incapazes de reconhecer o messias divino. “Aquele que vem do alto estd acima de
todos; 0 que é da terra é terrestre e fala como terrestre. Aquele que vem do céu da
testemunho do que viu e ouviu, mas ninguém acolhe o seu testemunho”. (Jo 3:31).

Outro artificio que os outsiders usavam para menosprezar Jesus € Seus
ensinamentos, consistia na alegacdo de que Jesus era um apedeuta, desapercebido de
uma instrucdo ou de uma educacgéo académica formal; algo deveras estimado no antigo
mundo mediterranico, a exemplo do que ocorre quando Paulo exige respeito por ter
estudado sob a tutela de Gamaliel (At 22:3). Por conseguinte, 0s inimigos exteriores a
comunidade joanina afirmavam, sem-ceriménia, que 0 que Jesus ensinava e pregava ndo
passava de um logro e de sofismas empregados para ludibriar os tolos: “Como entende

ele de letras sem ter estudado?” (Jo 7:15).
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Os insiders, contudo, faziam pouco caso da falta do conhecimento catedratico de
Jesus e, ao contrério; o chamavam amiude de rabi: a) Disseram-lhe: ‘Rabi, onde
moras?’” (Jo 1:38); b) “Enquanto isso, os discipulos rogavam-lhe: ‘Rabi, come!”’(Jo
4:31); ¢) “Rabi, quem pecou, ele ou seus pais, para que nascesse cego?” (Jo 9:2).

O uso do pronome de tratamento rabi procede da crenca dos membros da
coligacéo joanina de que aquilo que Jesus fala e ensina Ihe foi ensinado diretamente por

Deus, conferindo a ele, portanto, plena legitimidade para pregar:

a) “Com efeito, aquele que Deus enviou fala as palavras de Deus, pois ele
da o Espirito sem medida. O Pai ama o Filho e tudo entregou em sua mao”. (Jo 3:34-
35);

b) “Jesus lhes respondeu: ‘Minha doutrina ndo é minha, mas daquele que
me enviou. Se alguém quer cumprir sua vontade, reconhecera se minha doutrina é de
Deus ou se falo por mim mesmo”. (Jo 7:16-17);

€) “... ndo falei por mim mesmo, mas o Pai, que me enviou, me prescreveu
o que dizer e o que falar. (...) O que falo, portanto, eu o falo como o Pai me disse”.

(Jo 12:49-50).

Os outsiders ainda caluniam Jesus, alguns rotulando-o de ser um mau-carater,
por enganar as multiddes com palavras sedutoras e mentirosas: “Outros, porém, diziam:
‘Nao. Ele engana o povo’”. (Jo 7:12). A acusacdo de ser Jesus um estelionatério
reaparece na boca dos fariseus quando os guardas despachados por eles para prendé-lo,
regressam de maos vazias: “Responderam os guardas: ‘Jamais um homem falou assim!’
Os fariseus replicaram: ‘Também fostes enganados?’”. (Jo 7:47).

J& os insiders, por seu turno, rebatem a acusacdo feita por seus adversarios
acerca da personalidade supostamente desonesta de Jesus, retratando-o como alguém
que age virtuosamente. Afinal, Jesus honra o seu Pai: “Eu ndo tenho demoénio, mas
honro meu Pai e vos me desonrais™. (Jo 8:49); suas a¢des aprazem a Deus: “E quem me
enviou esta comigo. Ndo me deixou sozinho, porque fago sempre o que lhe agrada”. (Jo
7:29); obedece ao seu Pai ao extremo de sacrificar sua vida por ele: “Por isso o Pai me
ama, porque dou minha vida...” (Jo 10:17) e o respeita, colocando a vontade do Pai
sobre a sua propria: “... ndo procuro a minha vontade, mas a vontade daquele que me
enviou” (Jo 5:30); “Meu alimento ¢ fazer a vontade daquele que me enviou e consumar
a sua obra”. (Jo 4:34); “... pois desci do céu ndo para fazer a minha vontade, mas a

vontade daquele que me enviou”. (Jo 6:38).
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Numa cultura patriarcal, onde a virtude dos filhos pautava-se pelo mandamento
de “honrar seu pai”, o respeito exemplar de Jesus para com seu Pai e sua lealdade
incondicional a ele, assume uma enorme importancia. Sob o olhar dos cristdos joaninos,
serve como refutacdo a infamia lancada pelos outsiders sobre Jesus de que ele desonra
Deus por seus pecados e seus supostos engodos.

Eu gostaria de salientar, acima de tudo, a frase do evangelho de Jo&o que, a meu
ver, melhor sintetiza a autopercep¢do da comunidade joanina como sendo um ‘“corpo
estranho” em meio a uma humanidade pecadora que parecia querer alija-la e mesmo
persegui-la com um 6dio contumaz: “Se o mundo vos odeia, sabeis que ele odiou
primeiro a mim”. (Jo 15:18)

N&o poderia haver uma similaridade maior com os sectarios de Qumrda, pelo que
podemos apreender desta lamentacdo, conguanto seja dificil afirmar com precisdo que a
comunidade joanina fosse uma seita. Apesar disto, e exatamente como no caso dos
gumranitas, a comunidade joanina sentia-se, isso é certo, como uma entidade a margem
da sociedade e marginalizada pela sociedade circundante, que lhe era francamente
inamistosa. Todavia, existem ainda mais semelhancas entre os cristdos joaninos e a seita
do Mar Morto. Podemos conferir isto nos trechos a seguir:

Nos fragmentos abaixo, percebemos que 0 conceito de justica era
demasiadamente estimado pelos pactuantes de Qumrd, que, ndo obstante, possuiam suas

préprias regras de aplicacdo da justica.

“E quando forem ao combate escreverdo em seus estandartes:
“Verdade de Deus”, “Justica de Deus”, “Gloria de Deus”, “Juizo de
Deus” (...) E quando se aproximarem para o combate escreverdao em
seus estandartes: “Combate de Deus”, “Vingan¢a de Deus”, “Processo
de Deus”, “Recompensa de Deus”, “Forca de Deus”, “Prémio de
Deus”, “Poder de Deus”, “Destrui¢do de Deus de todas as nagdes
vas”...” (MARTINEZ, Textos de Qumran, Regra da Guerra (1QM),
coluna 4, linhas 6, 11-12).

“A idade de vinte e cinco anos entrara para ocupar o seu lugar entre os
fundamentos da congregacdo santa para fazer o servico da
congregacdo. E_aos trinta anos se aproximara para arbitrar
disputas e juizos, e para ocupar o seu posto entre os chefes de milhar
de lIsrael, os comandantes de centena, comandantes de quinzena,
comandantes de dezenas, os juizes e os oficiais de suas tribos com
todas as suas familias, segundo a decisdo dos filhos de Aardo, os
sacerdotes, e de todos os chefes dos clas da congregacdo, segundo caia
a sorte para ocupar 0 seu lugar nos servigos, para sair e para entrar
diante da congregacdo”. (MARTINEZ, Textos de Qumran, Regra da
Congregacdo (1QSa), coluna 1, linhas 12-17).
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A importéncia que os qumranitas atribuiam a nogéo de justica, bem como a sua
correta aplicacdo e seu repudio veemente a qualquer forma de distorcdo ou mal
cumprimento da sua execuc¢do, sugere que o conceito de justica funcionava dentro da
seita como um elemento de coesdo e, concomitantemente, servia como um elemento
identitario pelo qual a comunidade se autodistinguia do restante da sociedade que,
segundo ela, estava corrompida por uma justica canhestra e desvirtuada dos seus reais
objetivos.

Dentro da perspectiva do elevado apreco dos qumranitas pela observancia e
pelo correto exercicio da justica, seus textos discorrem acerca de uma personagem
obscura, mas provida de um epiteto bem sugestivo de acordo com a visdo de mundo da
seita: trata-se do tdo decantado Mestre da Justica. Ele ndo é um mero presidente ou
chefe do grupo. Mais do que isso, o trecho a seguir deixa claro que o Mestre da Justica €
o fundador da congregacdo dos que se consideravam eleitos, tendo sido escolhido pelo

proprio Deus para esta tarefa.

“O impio pede emprestado, porém ndo paga, enquanto o justO Se
compadece e da. Pois 0s que sdo abengoados por ele herdaréo a terra,
porém, os que por ele sdo amaldigoados serdo excluidos. Sua
interpretagdo se refere & congregacdo dos pobres, pois deles é a
heranga de todo o mundo. Eles herdardo a alta montanha de Israel e
em sua montanha santa se deleitardo, porém, os amaldi¢oados por ele
serdo excluidos. Sua interpretagéo se refere ao Sacerdote, 0 Mestre da
Justica, quem Deus escolheu para estar diante dele, pois o estabeleceu
para construir por ele a congregacdo de seus eleitos e endireitou o
seu caminho, em verdade”. (MARTINEZ, Textos de Qumran, 4Q
Pesher Salmos, Fragmento 171, coluna 3, linhas 8-12 e 16-17).

Na sua condi¢do de fundador mitico da comunidade, seus membros criam
piamente na necessidade de se escutar a voz do Mestre da Justica, pois a ele € imputada
a missao de instruir os seus fiéis membros da seita sobre as leis prescritas por Deus para
a aplicacdo da justica em relacdo ao universo dos demais homens. E seus pactuantes
acreditavam que, mediante o conhecimento dessas leis e normas, sua irmandade teria

poder sobre toda a humanidade, atribuindo a elas uma natureza quase magica.

“Todos 0s que se mantém firmes nestas normas, indo e vindo de
acordo com a lei, e escutaram a voz do Mestre, e confessam diante de
Deus: “Certamente pecamos, tanto nds como nossos pais, caminhando
contrariamente as ordens da alianga; justica e verdade sdo os teus
juizos contra n6s”; e ndo levantam a méo contra as suas normas € seus
juizos justos e seus testemunhos verdadeiros; e sdo instruidos nas
ordens primeiras conforme as quais foram julgados os homens do
Unico; e prestam servicos & voz do Mestre da Justica; e ndo rejeitam
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as normas santas quando as ouvem; eles se regozijardo e se alegrardo,
e seu coragao sera forte, e dominardo sobre todos os filhos do mundo”.
(MARTINEZ, Textos de Qumran, Documento de Damasco (CD),
coluna 20, linhas 27-34).

A crenca de que tais leis e normas trazidas pelo Mestre da Justica tivessem um
carater magico residia na conviccao de que Deus havia revelado ao Mestre da Justica
todos os mistérios concernentes ao fim dos tempos; mistérios estes que Deus havia
ocultado até mesmo aos grandes profetas de Israel. Por isto, ndo é de se surpreender que
0s membros da congregacdo se apresentassem como leais seguidores do Mestre da
Justica. Ele é contrastado com uma personagem designada como o “Sacerdote Impio”,
que teria se locupletado com as riquezas espoliadas do seu préprio povo, sendo este o
grande inimigo do Mestre da Justica, a quem perseguiu implacavelmente junto com seus

partidarios.

“E disse Deus a Habacuc que escrevesse o que havia de suceder a
geracéo futura, porém, o fim da época néo lhe deu a conhecer. E o que
diz: “Para que corra aquele que 1&€”. Sua interpretacdo se refere ao
Mestre da Justi¢a, ao qual Deus manifestou todos os mistérios das
palavras de seus servos, os profetas. (Hab 2:2-3) (...) Sua interpretacédo
se refere aos homens da verdade , os que praticam a Lei, cujas méaos
ndo abandonaréo o servico da verdade quando se prolongar sobre eles
o0 periodo futuro, porque todos os periodos de Deus chegardo em seu
momento justo, como determinou para eles nos mistérios de sua
prudéncia”. (Hab 2:4). (MARTINEZ, Textos de Qumran, Pesharim de
Habacuc (1QpHab), coluna 7, linhas 1-5).

“Sua interpretacdo se refere a todos os que cumprem a Lei na Casa de

Judd, aos quais livrara Deus do castigo por causa de seus trabalhos e
de sua fidelidade ao Mestre da Justiga”. (Hab 2:5-6). (...) Quando
dominou sobre Israel [0 personagem misterioso quem o pergaminho
denomina de “O Sacerdote impio”, descrito como um “fanfarrio” que
se perverteu por causa da riqueza] se envaideceu seu corago,
abandonou as leis e traiu a Deus e traiu as leis por causa das riquezas.
E roubou e amontoou as riquezas dos homens violentos que se haviam
rebelado contra Deus. E tomou as riquezas publicas, acrescentando
sobre si um pecado grave. E cometeu atos abominaveis em toda
espécie de impureza imunda”. (Hab 2:7-8). (MARTINEZ, Textos de
Qumran, Pesharim de Habacuc (1QpHab), coluna 8, linhas 1-3 e 9-
13).

Podemos apenas intuir sobre quem seria a figura do Sacerdote Impio,
buscando delimitar suas agdes no tempo. Dever-se-ia tratar, com toda probabilidade, de
algum dos sumos sacerdotes asmoneus, pois 0 manuscrito afirma que eles seréo
conquistados e saqueados pelos kittim (lit. romanos). Sabemos que a dinastia asmoneia
foi inaugurada com Simé&o no século Il a.C. e conheceu seu ocaso a partir de 63 a.C.,

quando as legides romanas de Pompeu invadiram e se apossaram da Judeia. Como o

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 148 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano V, V. 5, N° 10 — Junho — 2016 — ISSN 2238-8788

texto diz que o Sacerdote Impio agiu contra 0 Mestre da Justica e seus adeptos, nos é
licito imaginarmos que este Gltimo deve ter sido algum sacerdote ou rabi que se op6s a
um dos sacerdotes asmoneus entdo no poder, tendo sido por isto defenestrado e perdido
suas prerrogativas politicas e judiciais. O pesher de Miquéias afirma que mesmo
descalco e nu, ainda assim o Mestre da Justica julgara seus inimigos e, especialmente,
aquele que ousou se postar as portas de Jerusalém: o Sacerdote Impio.

Neste topico, eu introduzi como quadro tedrico a abordagem praxiologica de
Pierre Bourdieu (2011), desenvolvida por ele na sua obra O Poder Simbolico. Esta tem
como eixo o entendimento de que, se por um lado, os agentes sociais ttm uma
apreensdo ativa do mundo, constroem visdes de mundo que contribuem, de forma
operante, para conservar ou transformar a sociedade; por outro lado, a acdo desses
agentes depende das estruturas sociais ja preexistentes, ou seja, do seu contexto
objetivo. “Os ‘sistemas simbolicos’, como instrumentos de conhecimento e de
comunicagdo, s6 podem exercer um poder estruturante porque sdo estruturados”.
(BOURDIEU, 2011:9).

A formacdo de uma comunidade religiosa, assim como toda associacdo
composta por seres humanos numa sociedade, € produto da agdo dos individuos sobre o
mundo e sobre si mesmos. Pierre Bourdieu ressalta que a proximidade entre as pessoas
galvaniza a potencialidade objetiva de uma unidade, melhor dizendo, aponta para a
formacdo de grupo, no sentido de pessoas que se identificam como integrantes de uma
mesma entidade.

A identidade, neste caso, ndo é fruto de interesses circunstanciais e transitorios,
mas é produto da cultura de grupo, elaborada a partir das ressignificacdes dos elementos
referentes ao sistema cultural mais amplo, ao qual Bourdieu definiu empiricamente na
sua praxiologia como o conceito de habitus.2(BOURDIEU, 2011: 60).

Bourdieu quis demonstrar que as regularidades objetivas dos comportamentos
sociais coexistem com praticas de improvisacdo e criacdo dentro de certos nichos
sociais num processo dialético de interacdo, onde as duas partes ao interagirem se
transformam mutuamente, gerando aquilo que Bourdieu conceitualizou como habitus.

O habitus articula, portanto, dialeticamente, o ator social e a estrutura social

que o envolve, atraves de principios de acdo e de reflexdo, esquemas de percepcéo e de

¥ - Segundo Bourdieu, a nogéo de habitus exprime, sobretudo, a recusa a toda uma série de alternativas
nas quais a ciéncia social se encerrou: a da consciéncia (ou do sujeito) e do inconsciente, a do finalismo e
do mecanicismo, etc.
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entendimento, sob a forma de estruturas subjetivas sempre dependentes da objetividade
externa. Estruturado, o habitus ndo cessa de produzir percepcOes, opinides, crencas,
gestos; enfim, um conjunto inesgotavel de produgdes simbdlicas.

Os agentes sociais sdo produtos da historia do seu tempo e da experiéncia
acumulada por eles na vivéncia daquele tempo. (BOURDIEU, 2011:70-71). Neste viés,
podemos aferir que o campo religioso®, em relacdo & estrutura social mais ampla que o
contém, torna-se um subcampo que, por sua vez, influencia tal estrutura numa dinamica
que se retroalimenta. (BOURDIEU, 2011:66).

Estes mesmos agentes determinam ativamente, por intermédio de categorias de
percepcdo e de apreciacdo cognitiva, que sdo social e historicamente constituidas, a
situacdo que os determina, num feedback continuo. Pode-se mesmo dizer que os agentes
sociais sdo determinados na medida em que eles se determinam, tratando-se de uma

determinacéo reciproca.

13

.. eu desejava por em evidéncia as capacidades ‘criadoras’, ativas,
inventivas, do habitus e do agente (que a palavra habito ndo diz),
embora chamando a atengdo para a ideia de que este poder gerador
ndo é o de um espirito universal, de uma natureza ou de uma razéo
humana, como em Chomsky (...), mas sim o de um agente em agdo...”
(BOURDIEU, 2011: 61).

Os atores sociais somente podem produzir, intelectualmente, quando tém
diante de si uma matéria-prima que possa lhes servir de base. Na perspectiva de
Bourdieu, esta matéria-prima é o ethos. Segundo Bourdieu, a for¢ca do ethos se traduz
como uma moral que se tornou uma praxis na sociedade e que — no caso especifico da
minha tese — abrange os codigos legais responsaveis pelo cumprimento das obrigacdes e
dos direitos que as pessoas devem manter entre si, e também por preservar o zelo que
elas devem manter em relacdo aos preceitos da religido; bem como a observancia e a
punicdo aos individuos que infringem tais normas. Ocorre que essa praxis é filtrada e
ressignificada pelo codigo ético de um determinado grupo, produzindo aquela interagdo
dialética a qual ja nos referimos ha pouco como habitus.

Diante do que foi exposto, inferimos que a identidade de uma fraternidade
religiosa constroi-se sobre a base do habitus que compreende as dimensdes do ethos
(entendido aqui enquanto espaco social onde seus agentes estdo inseridos) e da ética

idiossincratica daquele determinado grupo, dentro do campo social. Dessa forma, se por

% - Bourdieu define campo religioso como uma estrutura de relacdes objetivas.
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um lado, o habitus reproduz os referenciais da cultura legitimada; por outro lado,
desenvolve um trabalho cognitivo de ressignificagdo daquela cultura. Um novo habitus
foi, pois, o “desafio” da ressignificagdo dos costumes éticos € normativos, das praticas e
dos valores, empreendido pelos sectarios de Qumra.

A compreenséo dos efeitos da estrutura institucionalizada do estado sacerdotal
judaico (percebidos, grosso modo, como degeneradores pelos membros de Qumrd) e
seus desdobramentos, tidos como imorais, ofereceu para 0os qumranitas um campo de
poder — e de lutas —, apontando também certas “apropriagdes das praticas” como modos
de resisténcia/mudanga a situacdo dominante da estrutura “técnico-racional”.

A discussdo sobre habitus como espago de construcdo dos referentes
identitarios de Qumra destaca alguns aspectos que se referem a identidade no ambito
institucional e na relacdo intrinseca de momentos que apontam decorréncias e
possibilidades de construcdo de novo habitus, no campo religioso, que se consolida na
(re)construcdo da identidade comunitéria.

Tanto 0s qumranitas quanto 0s cristdos joaninos eram, na esteira do

i3

pensamento de Bourdieu, “portadores da epistemologia da pratica”, pois tinham um
conhecimento e um referencial tedrico a partir das escrituras (ainda que este
conhecimento fosse canalizado pela via da oralidade no caso dos primeiros cristaos),
concatenados a partir das suas proprias exegeses, que € o que os diferenciava e 0s
estabelecia como grupos dotados de uma natureza particular frente ao restante da
sociedade.

Desta forma, faz todo sentido falar da dimenséo coletiva para a (re)construgéo
da identidade religiosa como projeto coletivo — 0 que demandou do ambiente de
discussdo acerca dos mitos narrados oralmente (ou sobre a base de leituras teoldgicas,
no caso dos qumranitas) a criacdo de estratégias que mobilizassem ambos, 0s
gumranitas e 0s cristdos joaninos, na construcdo de um cddigo ético proprio para se
conceber a justica entre seus pares e, principalmente, na formulagdo de uma heranca
messianica legitimamente aceita, onde suas respectivas teorizagdes éticas sobre a justica

pudessem lhes fazer sentido.
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RESUMO:

O presente artigo objetiva apresentar um breve panorama dos filmes e séries televisivas ambientados no
Mundo Antigo produzidos, em particular pelos EUA e Italia, ao longo do século XX e inicio do XXI.
Para tal, o artigo esta dividido em quatro partes que se referem aos distintos momentos de representacéo
da Antiguidade nas grandes e pequenas telas: do inicio do seculo XX & década de 1940 (a ascensdo das
indUstrias cinematograficas italiana e norte-americana); as décadas de 1950 e 1960 (a chamada “era de
ouro” de Hollywood); o periodo compreendido entre os anos 1970 e¢ 1990 (“crise” dos épicos
hollywoodianos e ascenséo das séries televisivas); e os anos 2000 (o advento do nouvelle peplum). Sem
ter a pretensdo de esgotar o tema, pretende-se discutir alguns dos usos e apropriacdes que a industria
cinematografica, e mais recentemente a televisiva, fez/faz da Antiguidade no geral, e de Grécia e Roma
em particular.

Palavras-chave: Antiguidade — Cinema — Televiséo — Representacdes.

CAPAS, ESPADAS Y SANDALIAS: LA ANTIGUEDAD EN LAS PANTALLAS

RESUMEN:

En este articulo se presenta una breve descripcion de las peliculas y programas de televisién ambientados
en la Antiguedad producido, en particular, por los Estados Unidos e Italia, a lo largo del siglo XX y
principios del XXI. El articulo se divide en cuatro partes que se refieren a diferentes momentos de la
representacion de la antigliedad en las pantallas: a principios del siglo XX hasta la década de 1940 (la
ascensioén de las industrias de cine italianos y norteamericanos); los afios 1950 y 1960 (la llamada "edad
de oro" de Hollywood); el periodo comprendido entre los afios 1970 y 1990 (la "crisis" de la épica de
Hollywood y el surgimiento de las series de television); y la década de 2000 (el advenimiento de lo
nouvelle peplum). Sin pretender agotar el tema, hay la intenciéon de discutir algunos de los usos y
apropiaciones que el cine, y mas recientemente la television, hizo/hace de la antigliedad en general y de
Grecia y Roma en particular.

Palabras clave: Antigliedad — Cine — Television — Representaciones.
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INTRODUCAO

A relacdo entre Cinema e Antiguidade é quase tdo antiga quanto a sétima arte.
Desde o lancamento em 1896 — apenas um ano apos a primeira exibicdo de uma pelicula
pelos irmdos Lumiére — do curta francés Neron essayant des poisons sur des esclaves,
dirigido por Georges Hatot, a presenca de personagens e momentos da Antiguidade
tornaram-se constantes em producdes cinematogréaficas, e mais recentemente, também
em televisivas. Desde 0 seu inicio a industria cinematogréafica viu a Antiguidade — com
seus personagens trajando capas, espadas e sandalias — como um espaco privilegiado
para se contar histdrias, muitas delas amplamente conhecidas do grande publico devido,
em particular, a indastria operistica, as inUmeras pecas teatrais e literarias, e, as obras de
artes plasticas produzidas até entdo. Apoiado, muitas vezes, na iconografia neoclassica
dos seculos XVIII e XIX e nos romances historicos escritos no XIX e XX, o cinema
teve ainda, desde os seus primordios, um papel fundamental no estabelecimento de uma
ideia de Antiguidade monumental, ora representada como sinénimo de grandeza, ora de
decadéncia.

N&o deixa de ser interessante observar, contudo, que ao mesmo tempo em que
essas sociedades antigas serviam de palco para inumeros filmes, os seus roteiristas e
diretores nem sempre embasavam 0s seus trabalhos em pesquisas historicas e/ou
arqueoldgicas. Ao buscarem representar momentos e personagens do Mundo Antigo,
essas obras disseram, e ainda dizem, muito mais acerca dos ideais politicos, religiosos e
de género de seu tempo de execucdo que do periodo histérico que buscaram tratar. Elas
tém sido as responsaveis pela popularizacdo de uma série de tdpicos, de visdes e
construcdes acerca das sociedades antigas e de seu modo de viver que, nem sempre
dialogam com as recentes pesquisas historiograficas e arqueoldgicas. Ainda, como
destacado pela historiadora norte-americana Monica S. Cyrino (2005, p. 01), tém
oferecido espetaculares e convincentes interpretagdes da historia, literatura e mitologia
do Mundo Antigo aos seus espectadores.

Tais caracteristicas desse género cinematografico tém possibilitado o
levantamento de inUmeras questdes por parte dos especialistas contemporaneos.
Enquanto que alguns, na esteira das perspectivas tedricas desenvolvidas pelo historiador
francés Marc Ferro (1988), entendem um filme ou série de TV como um documento

histérico, outros, seguindo a corrente interpretativa do norte-americano Robert
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Rosenstone (2010), defendem que essas producbes, para além de constituirem
documentos do século XX e XXI, também podem ser entendidas como produtoras de
narrativas e interpretaces historioféticas’ acerca da Antiguidade. A relacdo entre
Cinema, Televisdo e Antiguidade, por sua vez, tem sido considerada como um campo
de estudo valido para a compreensao das ressignificacdes de personagens e momentos
do Mundo Antigo. Partindo de tais pressupostos, o presente artigo tem como objetivo
apresentar um circunscrito panorama dos filmes e seriados televisivos produzidos, em
particular pelas industrias norte-americana e italiana, ao longo do século XX e inicio do
XXI. Sem ter a pretensdo de esgotar o tema, pretende-se discutir alguns dos usos e
apropriacfes que a industria cinematografica, e mais recentemente a televisiva, fez/faz

da Antiguidade no geral, e de Grécia e Roma em particular.
O MUNDO ANTIGO NO CINEMA DA PRIMEIRA METADE DO SECULO XX

Apesar dos franceses terem sido os responsaveis pelo primeiro filme sobre o
Mundo Antigo, foram os italianos os primeiros a se especializarem nas grandes
construgcdes cinematograficas sobre a Antiguidade no geral, e acerca dos antigos
romanos em particular (ESPANA, 2013, p. 46). Partindo muitas vezes de ideias
nostalgicas acerca de um suposto passado glorioso as peliculas italianas do comecgo do
século XX trabalharam com a ideia de que esse passado era um patrimdnio da cultura
europeia, e em especial, da Italia (ESPANA, 2013, p. 46). Os historiadores espanhois
Roberto Pérez e Javier Moreno (2004, p. 271) argumentam que os primeiros filmes
sobre a Antiguidade foram produzidos mediante dois objetivos: “idealizar de maneira
simbolica um suposto passado grandioso, e ser um espetaculo destinado ao mero
entretenimento”. Tais objetivos proporcionaram desde o inicio a difusdo de uma
memoria sobre a Antiguidade que esteve muito mais ligada as imagens trazidas pelo
cinema do que pelos discursos presentes em documentos escritos e arqueologicos da
época retratada (PEREZ & MORENO, 2004, p. 273). Destacaram-se nesse periodo

inicial filmes como Os Ultimos Dias de Pompeia (Dir. Arturo Ambrosio, 1908), Jilio

2 Do termo “historiofotia”, cunhado por Hayden White em 1988, entendido com a representagio da
histéria e do nosso pensamento a seu respeito em imagens visuais e discurso filmico.
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César e Brutus (Dir. Giovanni Pastrone, 1909) e Quo Vadis (Dir. Enrico Guazzoni,
1912)°.

Os filmes, sobre a Antiguidade, produzidos na Italia, que em principio, haviam
pretendido, sobretudo, serem entretenimento, aos poucos comecaram a tomar
caracteristicas bélicas e patridticas (PEREZ & MORENO, 2004, p. 277), e buscaram
legitimar ou justificar a invasdo do norte da Africa e a participacdo italiana na Guerra
Civil espanhola. Exemplo maximo é o filme Cabiria (Dir. Giovanni Pastrone, 1914),
que se utilizou da dltima Guerra Punica e do triunfo de Roma sob Cartago como
metéafora do desejo italiano de criar um novo império no norte da Africa. Filmes como
Cipido, o Africano (Dir. Carmine Gallone, 1937), e Condottieri (Dir. Luis Trenker,

1937), inseridos em um contexto do imperialismo e fascismo italiano, auxiliaram, por

sua vez, na construcdo da ideia de que os italianos do século XX eram os continuadores

Imagem 01. Cipido (Annibale Ninchi) discursa para os seus soldados antes do inicio da batalha contra
Cartago. Algumas das falas de Cipido sdo inspiradas nos discursos de Mussolini. Cena do filme
Cinido. o Africano (Dir. Carmine Gallone. 1937). 1h02m36s.

% No livro Tempo e Magia. A Histéria vista pelo cinema: Antiguidade, os historiadores brasileiros José
Alberto Baldissera e Tiago de Oliveira Bruinelli lembram que, para alguns criticos de cinema, os diretores
Enrico Guazzoni e Giovanni Pastrone foram o0s responsaveis pela consolidacdo da linguagem
cinematografica, visto que é a partir de suas produgdes que o cinema “passa a se afastar da ideia de ‘teatro
filmado’, onde a cAmera fixa captava a cena de apenas um angulo”. Ainda, segundo Baldissera e Bruinelli
(2014, p. 361) é em grande medida devido a esses diretores que “desenvolve-se toda uma linguagem
nova, com iluminacdo direcionada, angulos diferenciados, cortes em cenas e mudanca de planos de
filmagem, focando o rosto dos personagens”.
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Essas produgdes ligadas aos ideais do fascismo também procuraram exaltar a
figura de Mussolini por meio de personagens da Roma Antiga. Nas telas apareceram
herdis que foram representados como homens destinados a mudar o curso da Historia,
assim como o Duce, patrocinador dessas produgdes (ALONSO, 2013, p. 90), que seria o
responsavel pela consolidacdo de um novo império (Imagem 01). A cinematografia
italiana desse periodo concedeu também um tratamento especial a parte visual e aos
roteiros, recheados de dialogos, em especial proferido pelos protagonistas, que
rememoravam o0s discursos que o lider italiano pronunciava ao povo, marcado por ideias
simples introduzidas em frases curtas e amplamente repetitivas (ALONSO, 2013, p. 91).
As escavacdes arqueoldgicas, tanto na cidade de Roma, quanto no norte da Africa
influenciaram, por sua vez, na constituicdo do visual. A cultura material encontrada nas
escavacdes foi exibida e reproduzida nos dramas histéricos e documentarios com o
intuito de criar um vinculo direto entre o “esplendor” da Roma imperial e a Itélia
fascista (ALONSO, 2013, p. 77).

As conexdes entre cinema, Historia, Arqueologia e politica na Italia nédo
ocorreram somente ao longo do periodo fascista (1922-1943), mas também estiveram
presentes nos filmes produzidos nas décadas posteriores ao fim da Segunda Guerra. Os
filmes deste periodo ndo glorificaram o regime de Mussolini, mas nem por isso
deixaram de estar relacionados com os ideais politicos, ideoldgicos e culturais de seu
tempo. Como destaca Francisco Alonso (2013, p. 93), apesar de ja ndo servir para
glorificar o regime de Mussolini, os filmes ambientados no mundo romano continuaram
sendo “um eficaz instrumento de propaganda politica e ideoldgica destinados em
particular a aumentar a moral da populagdo nos anos dificeis do pds-guerra”. A essas
peliculas produzidas nos anos seguintes a deposicdo de Mussolini podemos classificar
como “filmes de reconciliacdo”, uma vez que procuravam negar as ideias fascistas por
meio da exaltacdo do catolicismo, tido nesse momento como uma ideologia do perdéo e
da tolerancia, contraria aos abusos perpetuados pelo fascismo (ESPANA, 2013, p.50).
Exemplos de producdes desse periodo marcadas pela exaltagdo do cristianismo sdo 0s
filmes Fabiola (Dir. Alessandro Blasetti, 1949) e Os ultimos dias de Pompeia (Dir.
Paolo Moffa, 1950).

Ao longo de toda a primeira metade do século XX peliculas com enredos
estabelecidos na Antiguidade estiveram presentes ndo apenas na industria

cinematogréfica italiana, mas também no cinema norte-americano. Esse, de inicio, teve
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uma predilecdo pelos temas biblicos, sendo financiados em particular “pelo capital de
empresarios judeus e catolicos” (PEREZ & MORENO, 2004, p. 280). Percebe-se que
nesse periodo, enquanto o cinema italiano estava imbricando em questfes nacionalistas,
0 norte-americano estava envolto em questdes religiosas, ndo sendo de forma alguma,
menos influenciado por seu tempo de producdo e sociedade. As peliculas italianas eram,
nesse momento, as principais referéncias para a nascente inddstria cinematogréfica
estadunidense, que, ao término da Primeira Guerra Mundial, passou a marcar presenca
de forma significativa no cenario internacional. Exemplos dessas producdes sdo 0s
trabalhos dos cineastas D. W. Griffith, com os filmes Judith de Betdlia (1913) e
Intolerancia (1916), e de Cecil B. De Mille, com os aclamados Os dez mandamentos
(1923), O Rei dos reis (1927), O sinal da cruz (1932) e Cledpatra (1934).

Os EPICOS AMBIENTADOS NA ANTIGUIDADE DA CHAMADA “ERA DE OURO” DE
HoLLYwOOD

O grande boom dos filmes épicos voltados aos eventos e personagens da
Antiguidade deu-se durante as décadas de 1950 e 1960* sob o monopélio de Hollywood
(PEREZ & MORENO, 2004, p. 280). A esses filmes produzidos pds Segunda Guerra
convencionou-se denominar de peplum (do latim, por empréstimo ao grego antigo
peplos, que pode ser traduzido como “tunica”)’. Termo cunhado pelo critico francés
Jacques Sicilier em 1962, peplum, ou como ficou conhecido no Brasil “historias de
espada e sandalias” (do inglés sword and sandal), referia-se aos filmes de cunho biblico
ou ambientados na antiguidade que, a priori, levavam para as grandes telas governantes
sem escrupulos, herdis que surgiam para libertar os oprimidos, mocinhas que se

apaixonavam pelo herdi, e histérias que giravam em torno de intrigas e disputas

* David Serrano Lozano (2012, p.38), da Universidad Complutense de Madrid, aponta que um dos
motivos desse boom se deve ao receio da indUstria cinematografica em perder espaco para a televisdo, que
entrava de forma macica na casa das pessoas naquele momento. Com o intuito de trazer o0 maior nimero
possivel de publico as salas do cinema, uma das alternativas encontradas teria sido entdo recorrer a temas
que no passado havia tido sucesso de critica e publico, como era o caso de filmes sobre a Antiguidade.
Sans@o e Dalila (Dir. Cecil B. De Mille, 1949), o primeiro filme em cor sobre a Antiguidade e
considerado o primeiro lancamento dessa dita Era de Ouro de Hollywood, ndo teve éxitos espetaculares,
mas sua excelente acolhida por parte do publico, teria dado ensejo para um projeto que “revolucionaria la
vision del mundo antiguo de futuras generaciones: una superproduccion con grandes medios, escenarios,
estrellas de renombre y larga duracion ambientada en la Antigiiedad” (LOZANO, 2012, p. 39).

® Qutro género cinematografico que buscava recriar momentos e personagens da Antiguidade e que estava
em alta nesse mesmo periodo foi aquele caracterizado pelo baixo custo de produgdo e que inundaram as
salas e as mentes dos adolescentes dos anos 1950. O termo peplum originalmente referia-se apenas a esse
tipo de filmes. Os personagens mais frequentes nessas peliculas, produzidas em grande parte pelo cinema
italiano, mas ndo somente, eram os herdis Hércules, Maciste e Ursus, caracterizados por Oscar Lapefia
(2007: 07) como “cavaleiros errantes que vagavam sem descanso pelo tempo e pelo espago”

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 160 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano V, V. 5, N° 10 — Junho — 2016 — ISSN 2238-8788

palacianas. Adaptavam para o cinema, entre outros temas, 0 modo de vida romano, as
historias da mitologia e dos herdis gregos, a perseguicdo aos cristdos e a vida dos
governantes das cidades e impérios do mundo antigo. De acordo com Borja Antela-
Bernardez (2013, p. 157), atualmente podem ser considerados como integrantes deste
género todos os filmes que procuraram/procuram representar/construir momentos da
Antiguidade, seja da civilizagdo greco-romana ou egipcia, mesopotamica, celta, gaulesa,
entre outras; sejam aqueles produzidos quando do surgimento do cinema, sejam 0s que
foram lancados nos Gltimos dezesseis anos®.

Apesar da possibilidade de todos os filmes ambientados no Mundo Antigo serem
classificados como peplum, é preciso ter em mente que ha diferencas significativas entre
as peliculas produzidas em meados do século passado e aquelas do inicio do século
XXI. As producdes hollywoodianas dos anos 1950-60, por exemplo, notabilizaram-se
pela presenca de cenarios gigantescos por meio dos quais se pretendia mostrar uma
suposta grandeza das construcdes do Mundo Antigo’. Ainda, algumas das principais
particularidades do género estiveram no fato dos diretores optarem por rodar as
filmagens nos estudios Cineccitta, localizado na Italia; o Mundo Grego em geral foi
representado sob a dptica da mitologia, enquanto que Roma foi mostrada a partir de
intrigas politicas; as historias sobre Roma frequentemente estiveram vinculadas aos
personagens historicos, que contrastaram com o0s herdis mitoldgicos presentes nas
peliculas sobre a Grécia Antiga; e houve um papel preponderante, tanto nas histérias
sobre Grécia quanto sobre Roma, atribuido as cidades, onde estiveram inseridos a maior
parte dos enredos (ANTELA-BERNARDEZ, 2013, pp. 158-160). Esses peplums ou

épicos hollywoodianos, assim como todos os demais filmes histéricos, ndo trouxeram

¢ Como explica Borja Antela-Bernardez (2013, p. 157), docente da Universidade Autdnoma de Barcelona,
o termo peplum que em principio era depreciativo, com o passar dos anos, acabou por generaliza-se “e
tornar-se referéncia para qualquer filme ambientado no Mundo Antigo”. O também historiador espanhol
Oscar Lapefia Marchena, argumenta, por sua vez, que ndo somente as producdes cinematogréficas
recentes, mas também as televisivas que buscam tratar da Antiguidade podem ser englobadas pelo termo.
Lapefia (2007: 02) cita, a titulo de exemplo, a série Druids (Dir. J. Dorfmann; Franga — Canada, 2001),
“que narra as guerras entre o gaulés Vercingetdrix e Julio César”. Partilhando de tais pressupostos, este
artigo entende que os recentes seriados Roma (Inglaterra — EUA — Italia, 2005-7) e Spartacus (EUA,
2010-3) também podem ser entendidos como parte do género peplum.

" Arquétipos maximos dessas producdes sao as peliculas: Sanséo e Dalila (Dir. Cecil B. De Mille, EUA,
1949), Quo Vadis (Dir. Marvyn Leroy, EUA, 1951), Jalio César (Dir. Joseph Mankiewicz, EUA, 1953),
Terra de Farads (Dir. Howard Hawks, EUA, 1955), Alexandre, o Grande (Dir. Robert Rossen, EUA,
1956), As facanhas de Hércules (Dir. Pietro Francisci, Italia e Franga, 1958), Ben Hur (Dir. William
Wyler, EUA, 1959), Spartacus (Dir. Stanley Kubrick, EUA, 1960), A Guerra de Troia (Dir. Giorgio
Ferroni, Italia e Franca, 1961), Jasdo e os Argonautas (Dir. Don Chaffey, EUA e Reino Unido, 1963),
Cleopatra (Dir. Joseph Mankiewicz, EUA-Reino Unido-Suica, 1963) e A queda do Império Romano (Dir.
Anthony Mann , EUA, 1964).
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uma reconstrucdo verdadeira da Antiguidade, mas sim construgdes que muitas vezes
tiveram como objetivo passarem por reconstrugdes fiéis do passado. A Historia que eles
buscaram representar foi mostrada de maneira idealizada e construida de acordo com as
necessidades, ideais e desejos proprios de seu momento de elaboracdo. A dualidade bem
vs mal constituiu a base da narrativa, muitas vezes tida como maniqueista e responsavel
pela criacdo de arquétipos. As personagens, independente se o enredo no qual estavam
inseridas fosse centrado em Roma, Grécia, Egito ou Mesopotamia, possuiam
caracteristicas e atitudes semelhantes (LAPENA, 2007, p. 04). Os vilées foram
apresentados, geralmente, com atitudes e gostos que eram tidos como excéntricos e/ou
anormais no periodo de producdo das peliculas. N&do é incomum encontrarmos alguns
desses vilGes, a titulo de exemplo, representados como efeminados, homossexuais ou
bissexuais, enquanto que as vilds como pérfidas pagas que se utilizavam do sexo para
alcancarem os seus objetivos. Em oposi¢ao aos vildes ‘depravados’, os mocinhos e as
mocinhas foram mostrados como comedidos, virtuosos e, muitas vezes, castos.

Entre as sociedades representadas nessas produc@es, a greco-romana destacou-se
em detrimento da egipcia e mesopotamica, tendo os romanos, por sua vez, ganhado
mais espaco que os gregos. Quando se procurou tratar da Grécia Antiga, 0s temas mais
recorrentes foram as lendas e as mitologias, e em propor¢cdes menores, as tragédias
atenienses e episodios historicos da Grécia Classica e Helenistica (LAPENA, 2007, p.
10). A Antiguidade Roma, em geral tratada como decadente e pagd, veio acompanhada
em especial dos amores entre Jalio César e CleOpatra, da erupcdo do Veslvio e
consequente destruicdo de Pompeia, das rebelides de escravos, e da perseguicdo aos
cristdos (FATAS, 1999, pp. 15-37). O periodo da Republica, muito representado nas
peliculas italianas do inicio do século XX, salvo a presenca de historias sobre César e
Spartacus, foi relegado. Em contrapartida, uma maior énfase foi dada aos anos
compreendidos entre o final da Republica e a morte de Nero (LAPENA, 2007, p.11).
Essa preferéncia em representar o periodo inicial do Principado demonstra que 0s
cineastas, assim como os historiadores, fizeram recortes acerca dos momentos e
personagens da Antiguidade que gostariam de retratar.

Se as peliculas italianas sobre 0 Mundo Antigo, produzidas durante o periodo
fascista, procuravam enaltecer um ideal de sistema politico e social que admiravam, e
que creiam encontrar na Roma Antiga, as produgdes norte-americanas do periodo inicial

da Guerra Fria condenavam essa faceta da Antiguidade “equiparando o despotismo
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imperial romano com o imperialismo soviético” (PEREZ & MORENO, 2004, p. 285).
Nas producbes dos anos 1950 e 1960 alguns dos protagonistas masculinos foram
apresentados como aqueles que viam do exterior e chegavam em comunidades
controladas por governos cruéis e despoticos. E foram eles, e ndo as comunidades, que
derrubaram os “ditadores” e devolveram o poder a seus legitimos donos. Como
questiona Lapefia (2007, p. 07): “Os Estados Unidos n&o havia feito algo similar com a
Europa do poés-guerra?”. Tais narrativas presentes nos enredos seriam meras
coincidéncias? Como reconhece Lapefia (2007, p. 07), “o peplum ndo é um género tdo
inocente como pode parecer a primeira vista”.

Um exemplo bastante sintomatico desse chamado periodo de ouro do peplum €é o
filme Spartacus (Dir. Stanley Kubrick, EUA, 1960). Baseada no romance homénimo de
Howard Fast, é a mais famosa representacdo cinematografica da revolta de escravos ocorrida
entre os anos 73 e 71 a.C. Como lembra Oscar Lapefia (2007: 184), a pelicula traz inimeras
referéncias da situacdo politica pela qual passava os Estados Unidos dos anos 1960: periodo
seguinte da caca as bruxas orquestrada pelo senador McCarthy e que tinha afetado de forma
direta o roteirista do filme, o escritor Dalton Trumbo. Desde o seu langamento interpretaces
diversas tém sido feitas a seu respeito envoltas em especial as suas alusdes ao comunismo da
década de 1960. As representacfes dubias presentes no filme levaram alguns historiadores,
como Lapefia, a entender a producdo como uma metafora da polaridade caracteristica do
periodo da Guerra Fria: de um lado esta Spartacus (Kirk Douglas), que luta contra Roma, e do
outro Crassus (Laurence Olivier), que luta pelo poder e controle de Roma (LAPENA, 2007, p.
181). Essa leitura da obra gera, no entanto, alguns questionamentos: Spartacus seria a
personificagdo do comunismo que luta contra a tirania do capitalismo? Ou, Spartacus
representaria a sociedade americana, integra, que luta pela liberdade contra a opressdo de um
império decadente, a semelhanca da URSS? Spartacus, necessariamente, seria a personifica¢do
de apenas um dos lados?

O Spartacus personagem é apresentado como corajoso, guerreiro, justo e fiel a sua grande
paixdo, Varinia (Jean Simmons). Enquanto que Crassus € o ambicioso, egoista, aquele que vive
em meio a orgias, e que nutre desejos por rapazes. Uma das mais famosas cenas do filme
Spartacus, por exemplo, é a chamada “cena das ostras e caracéis” (Imagem 02) em que
Crassus demonstra ter desejos sexuais por seu escravo Antoninus (Tony Curtis). Nessa
cena, cortada na época do lancamento do filme, mas reintroduzida na edi¢do lancada em
DVD nos anos 1990, Crassus pede que 0 escravo entre na banheira com ele e o ajude a
se banhar. Crassus entdo comeca a discursar sobre as diferencas de gostos e questiona

Antoninus acerca de sua preferéncia entre ostras e carac@is, destacando que ele,
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Crassus, gosta de ambos. A bissexualidade de Crassus demonstrada por meio dessa cena
refere-se muito mais a uma ideia vigente na década de 1960 de imoralidade dos
romanos — e em particular do vildo do filme — que das praticas sexuais dos antigos
romanos. Como apontado por Craig Williams (1999, pp. 18-9), as relacGes
homoeroticas entre cidaddos romanos do género masculino (uir) e seus escravos
(seruus, puer delicatus), desde que o primeiro ocupasse a posi¢do ativa no ato, fazia
parte do protocolo sexual do uir romano, e era vista com naturalidade pelos romanos do

final da Republica e inicio do Principado.

5 -—’.'-""“‘
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Imagem 02. Laurence Olivier (Crassus) e Tony Curtir (Antoninus) na cea das ostras e carac6is. Filme
Spartacus (Dir. Stanley Kubrick, EUA, 1960). DVD 01, 1h20m15s a 1h22m30s.

Essa cena de Spartacus é um interessante exemplo do que foi mencionado anteriormente
acerca do uso da sexualidade como um fator preponderante para diferenciar o mocinho, aquele
que representa os “bons costumes”, do vildo, simbolo do mal. Para a historiadora britanica
Maria Wyke, alusdes a bissexualidade presentes no filme de Kubrick aparecem, por certo, como
marca de uma suposta elite romana decadente (WYKE, 1997, p. 68). Caracteristica essa muito
presente, alids, nos épicos dos anos 1950 e 1960, que na maioria das vezes utilizava-se desse
subterfugio para retratar o cristianismo como o redentor de uma sociedade pagd. A serem

aceitas tais interpretacdes, o filme estaria ainda profundamente marcado por uma moral crista,
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que para Lapefia (2007, p.183) esté4 latente em cenas como a da crucificacdo de Spartacus, e
momentos ao longo da narrativa em que ha referéncias a um deus dos escravos com valores
préximos ao deus cristdo. Como destacam José Alberto Baldissera e Tiago de Oliveira Bruinelli
(2014, p. 281), o filme Spartacus, fruto da Guerra Fria, € um bom exemplo de como a época de
produgdo “pode influenciar a maneira como se vé o fato histdrico relatado, seja no roteiro, na
caracterizacao dos personagens, etc.”.

Assim como Spartacus as demais producgdes desse periodo, ao representarem o Mundo
Antigo a partir de seu momento de producdo, transportaram para a Antiguidade os
anseios, medos, ideologias e crencas presentes em alguns dos seguimentos da sociedade
norte-americana. A medida que tais representacdes poderiam facilitar identificagdes por
parte do publico com o periodo representando, produziram também, por certo, uma
ideia de que o passado era semelhante ao presente, estabelecendo algumas acdes,
desejos e relacBes como naturais e a-historicas. Concomitante, reproduziram discursos
dominantes daquela sociedade. Isso ndo quer dizer que essa reproducdo de discursos
fosse proposital, mas sim que as obras cinematograficas ndo sdo produtos neutros ou
isolados, mas produtos que dialogam sempre com o0s mais variados discursos e micro
poderes presentes nas sociedades que as produzem. Da mesma forma, tais producoes
cinematogréficas foram responsaveis pela constituicdo de novos discursos, visto que, as
praticas culturais (nesse caso, a producdo de um filme) séo tdo responsaveis pela criagdo
de novas representacOes e discursos (sobre a Antiguidade, o periodo Contemporaneo,
etc.), quanto estas também o sdo na producao de novas praticas (que nesse caso poderia
ser: a forma de como lidar com o passado, com a alteridade, com aquilo que se

convencionava entender como o inimigo, etc.).

DA “CRISE” DO PEPLUM A ASCENSAO DAS REPRESENTAGCOES TELEVISIVAS DO MUNDO
ANTIGO

De forma ironica, o filme A queda do Império Romano (Dir. Anthony Mann, EUA,
1964) é considerado pelos criticos de cinema como a pelicula que marcou a queda, o
declinio dos peplums ou dos grandes épicos do cinema hollywoodiano. Seja por razdes
econdmicas®, seja pela falta de interesse por parte de Hollywood ou do publico em

novos filmes sobre a Antiguidade, apds a segunda metade da década de 1960 a industria

8 Os dois Gltimos grandes épicos hollywoodianos entraram para a histéria do cinema como duas das
producGes mais caras: “Cledpatra” (1963), de Joseph Mankiewicz custou 44 milhdes de délares
(equivalente a atuais 259 milhdes de dolares) e “A queda do Império Romano” mais 18 milhdes
(LAZANO, 2012, p. 40).
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cinematografica assistiu a um desaparecimento das grandes producdes de “historias de
espada e sandalias”. Os filmes de carater épico que retratavam o Mundo Antigo
acabaram por tornarem-se fracassos de bilheteria, e como resultado, foram substituidos
por producdes que privilegiavam outras tematicas e géneros cinematograficos, como a
ficcdo cientifica e o drama social. Nesse periodo surgia um novo tipo de filme, mais
comercial e variado, que fora o responsével por novos fendbmenos de bilheteria, como as
peliculas Mary Poppins (Dir. Robert Stevenson, EUA, 1964), Rebeldia Indomavel (Dir.
Stuart Rosenberg, EUA, 1967), e as trilogias O Poderoso Cheféo (Dir. Francis F.
Coppola, EUA, 1972, 1974 e 1990) e Star Wars (Dir. George Lucas, EUA, 1977, 1980
e 1983).

No entanto, a Antiguidade nao desaparecera por completo das telas — novos filmes
biblicos foram produzidos, por exemplo —, mas apenas passara a estar presente em
pequenas producdes e em filmes satiricos. Esses Ultimos, ndo menos importantes que 0s
grandes peplums para os estudos das relagdes entre Histéria Antiga e Cinema,
representaram o Mundo Antigo sob novas 6pticas. E o caso, por exemplo, das peliculas:
Carry On Cleo (Dir. Gerald Thomas, Reino Unido, 1964); A Funny Thing Happened on
the Way to the Forum (Dir. Richard Lester, EUA e Reino Unido, 1966); Jesus Cristo
Superstar (Dir. Norman Jewison, Reino Unido, 1973); e A Vida de Bryan (1979), dos
Monty Python, realizado por Terry Jones, membro do grupo. As redes de televisdo, em
contrapartida, tentaram assumir, sem muito sucesso, o lugar dos grandes estudios no que
se refere as producdes ambientadas na Antiguidade (LAPENA, 1999: 48). Com o
intento de revitalizar o lucrativo negdcio de levar os herodis da Antiguidade Classica as
telas foram produzidas séries como: Odisseia (1968, RAI, Italia), adaptacdo da obra de
Homero dirigida por Franco Rossi, Piero Schivazappa e Mario Bava; e |, Claudio
(1976, BBC, Inglaterra), adaptacdo do romance de Robert Graves dirigida por Jack
Pullman.

Concomitante, um novo género cinematografico preocupado em representar
momentos e personagens da Antiguidade foi desenvolvido, em particular, na Italia: o
antipeplum. Para o historiador espanhol Antela-Bernardez (2013, p. 159) fizeram parte
desse género, definido como uma reac&o ao peplum, os filmes de Pier Paolo Pasolini®,

Frederico Fellini'®, Michael Cacoyannis™ e Derek Jarman'?. Entre as principais

% 0 evangelho segundo Matheus (Itélia e Franca, 1964), Edipo Rei (Italia e Marrocos, 1967) e Medeia
(Italia-Franca-Alemanha, 1969).
9 satyricon (Italia, 1969).
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caracteristicas dessas peliculas estavam: a busca pelo distanciamento do moralismo
religioso-cristdo; a presenca de cenarios distantes daquele ideal de grandiosidade
propagada pelos filmes das décadas de 1950 e inicio de 1960; e a presenca de ruinas,
numa espécie de desconstrucdo da imagem difundida acerca da arquitetura e dos
espacos da Antiguidade (ANTELA-BERNARDEZ, 2013, p. 159). Tais afastamentos
das caracteristicas marcantes dos peplums produziram peliculas talvez mais criticas em
relacdo as sociedades representadas, mas ndo menos subjetivas. As construcbes do
passado classico, mesmo se distanciado daquelas produzidas até entdo pelo peplum, ndo
deixaram de ser elaboradas em determinados contextos, e do mesmo modo,
influenciadas por eles.

O filme Satyricon de Fellini, por exemplo, rodado entre os anos 1968 e 1969,
periodo em que a liberdade sexual e o descobrimento pessoal estavam em voga,
distanciou-se das habituais visGes cinematograficas da chamada decadéncia romana. A
homossexualidade foi tratada com naturalidade (Imagem 03). Os protagonistas nao
foram retratados como herois cristdos rumo ao martirio, mas foram apresentados,
segundo a interpretacdo de Alberto Arciniega (2010, p. 239), como hippies que
“obedecem apenas a seu corpo e rejeitam os problemas”, numa alusdo a crise apos o
fracasso do maio de 1968. Interessante destacar que Satyricon, inspirado na obra
homénima atribuida ao autor romano Petrdnio™®, ao ser apresentado na Mostra de
Veneza em 1969 foi pouco acolhido pelo publico. Porém, quando apresentado nos EUA
transformou-se em um filme de culto hippie e no Jap&o ficou por quatro anos em cartaz
(ARCINIEGA, 2010, p. 240). Essa obra de Fellini ¢ um exemplo notavel para trabalhar-
se com os diferentes e possiveis significados que o publico pode atribuir a uma
producdo midiatica. Um filme, ao passo que dialoga com o seu tempo de producdo, é
também, ao mesmo tempo, apropriado por alguns grupos sociais que se reconhecem nas
representacdes trazidas por ele. Ndo necessariamente serd o intuito do diretor produzir
representacdes dirigidas a grupos sociais e culturais especificos, mas,
independentemente de suas intengdes, um filme pode ser visto, entendido e apropriado

de diferentes formas.

1 Elektra (Grécia, 1962), As Troianas (EUA, 1971) e Ifigénia (Grécia, 1977).

12 Sebastiane (Reino Unido, 1976).

3 Pedro Paulo A. Funari e Renata Senna Garraffoni (2008: 106) explicam que “como a grande maioria
dos textos antigos, 0 Satyricon e seu possivel autor, Petrdnio, estdo, ambos, envolvidos em uma série de
polémicas e de dificuldades. Isto se refere a autoria, ao periodo no qual foi escrito e ao tamanho da obra
original”.
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Imagem 03. Os amantes Enc6lpio (Martin Potter) e Gitdo (Max Born).

Filme Satyricon (Dir. Frederico Fellini, Italia, 1969). Cena do filme mostrada em 10m15s.

Uma década apo6s o lancamento de Satyricon foi langcado em 1979 o polémico
Caligula (Dir. Tinto Brass, Italia e Estados Unidos, 1979). Oscar Lapefia (1999, p. 48)
destaca que o filme de Brass, ao revitalizar o subgénero peplum erético, teve como
singularidade apenas o fato de abordar de maneira direta a sensualidade que j& era
atribuida a Roma em producdes anteriores, mas que devido a censura ndo havia sido
permitido abordar de forma tdo explicita. Caligula ndo é caracterizado como um
antipeplum, mas também néo se enquadra no perfil atribuido ao peplum da chamada Era
de Quro. Interessante notar que também ndo é um filme pouco conhecido, mas que
possivelmente devido a sua ma recepcao por parte da critica, € considerado um filme
hibrido, de qualidade duvidosa, acusado de ter-se utilizado do Império Romano apenas
como pretexto para cenas de sexo'®. De acordo com o critico de cinema Robert Eger
(1980) Caligula seria “um filme repugnante, totalmente sem valor, um lixo vergonhoso”
> Polémicas a parte, e com plena consciéncia de que as construcdes trazidas pelo filme
de Brass séo tdo passiveis de criticas e desconstruces quanto aquelas produzidas pelos

grandes peplums, acredita-se que utilizar de suas cenas eréticas como pretexto para sua

¥ \er, por exemplo, a resenha do filme escrita pelo critico Roger Ebert em setembro de 1980 disponivel
em: http://www.rogerebert.com/reviews/caligula-1980. Acerca das cenas de sexo explicito, ver por
exemplo, os comentarios publicados em 1999 por Daniel Kraus no site Salon, quando da comemoragdo
dos vinte anos de langamento do filme, disponivel no link: http://www.salon.com/1999/11/30/caligula/.
Também, publicado em 2005 no site da UOL, hd um texto de Tulio Vilela, que ao falar das
representacdes dos imperadores romanos no cinema hollywoodiano, acaba por tecer comentarios sobre
Caligula, disponivel em: educacao.uol.com.br/disciplinas/historia/cinema-e-historia-os-imperadores-
romanos-segundo-hollywood.htm. Links acessados em 09/12/2014.

1> Retirda resenha citada na nota anterior.
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desmoralizacdo e insercdo na categoria de filme ruim é um discurso no minimo
complicado e que necessita de revisoes.

Os anos 1990 foram marcados pela inesperada criacdo de seéries televisivas
semelhantes aos peplums italianos das décadas de 1950 e 1960 (LOZANO, 2012, p. 41).
Isso se deveu em especial ao fato de que algumas das redes de televisdo estadunidense
retornaram ao projeto de construir séries sobre herdis, e agora heroinas, da mitologia
grega. Os maiores exemplos dessa retomada de temas mitologicos sdo as séries
Hércules: a lendaria jornada (1995-1999), de Christian Williams produzida pela USA
Network, e o seu spin-off, a série neozelandesa Xena: a princesa guerreira (1995-2001),
de Robert Tapert e John Schulian, produzida pela Pacific Renaissance Pictures LTDA
em parceria com a Universal Studios. Interessante destacar que a série Xena trouxe
representacdes originais acerca do feminino, e pode ser considerado o marco inicial de
uma revolugdo na caracterizacdo feminina em producdes midiaticas sobre o Mundo
Antigo. A série teve grande sucesso e acabou por tornar-se um fendmeno cultural e um
icone pop feminista. A grande receptividade de ambas as séries despertou, por certo, na
industria cinematografica norte-americana um novo desejo em produzir histdrias
ambientadas na Antiguidade (LOZANO, 2012, p. 41). Ainda no final dos anos 1990
foram lancados dois desenhos animados: Hércules (Dir. Ron Clements, EUA, 1997),
produzido pela Walt Disney Pictures, e O Principe do Egito (Dir. David Geffen, Steven
Spierlberg e Jeffrey Katzenberg, EUA, 1998), dos fundadores da Dreamworks Picutres.
No mesmo periodo surgiram também novas producdes europeias, como o filme Asterix
e Obelix contra César (Dir. Claude Zizi, Franga e Dinamarca, 1999), que fez grande

sucesso entre o publico norte-americano e também brasileiro.

Os ANOS 2000 E O NOVO PEPLUM

Passaram-se mais de trinta anos desde o langamento de A queda do Império
Romano para que, as vésperas do século XXI, o diretor inglés Ridley Scott
desenterrasse 0 género peplum épico com o filme Gladiador (EUA e Reino Unido,
2000). Ao filme de Scott seguiram-se, por exemplo, os lancamentos das novas versoes
de Quo Vadis (Dir. Jerzy Kawalerowicz, Polonia, 2001) e Helena de Troéia (Dir. John
Kent Harrison, EUA, 2003), e do filme Lisistrata (Dir. Francesc Bellmunt, Espanha,

2002), baseado na HQ de Ralf Koénig que havia sido inspirada na obra homénima de
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Aristéfanes. No ano de 2004 outros quatro titulos de grande or¢camento e publico foram
langados, marcando em definitivo a ascensédo de novos filmes sobre a Antiguidade:
Troia (Dir. Wolfgang Petersen, EUA), A Paixdo de Cristo (Dir. Mel Gibson, EUA),
Alexandre (Dir. Oliver Stone, EUA-Reino Unido-Alemanha) e Rei Arthur (Dir. Antoine
Fuqua, EUA-Reino Unido-Alemanha). Essas quatro producbes, como escreve David
Lazano (2012: 43), séo distintas mais muito representativas, e a sua variedade de
enfoque e tratamentos possibilitaram que o Mundo Antigo voltasse “a moda”. Desde
entdo a Antiguidade tem aparecido com certa intensidade nas grandes*® e também nas
pequenas telas®’.

A essas novas producfes o historiador Antela-Bernardez (2013, p. 165) prefere
denominar de nouvelle peplum visto que, apesar de algumas das caracteristicas dos
peplums dos anos 1950 e 1960 serem perceptiveis, as novas producdes possuem suas
proprias particularidades. Para o historiador espanhol as peliculas continuam centradas
em protagonistas/herois e é caracterizada por certa dualidade entre o bem e o mal, mas,
tanto os herdis e heroinas quanto a dualidade tdo caracteristica do peplum tem
representacdes e significados distintos dos de outrora. Se antes, a titulo de exemplo, os
cenarios eram centralizados no meio urbano, agora se tem dado uma maior aten¢do aos
ambientes naturais. Nas histdrias centradas no periodo da Roma Antiga, algumas de
suas provincias, como Britannia, Gallia e Hispania tém ganhado maior destaque. Para

além das historias mitoldgicas, as peliculas sobre a Grécia Antiga passaram a também

16 Como atestam os filmes: 300 (Dir. Zack Snyder, EUA, 2006), A Gltima legido (Dir. Doug Lefler, Reino
Unido-Franca-Italia-Eslovaquia, 2007), Alexandria (Dir. Alejandro Amenabar, Espanha, 2009), Furia de
Titas (Dir. Louis Leterrier, EUA, 2010), Centurido (Dir. Neil Marshall, Reino Unido, 2010), Principe da
Pérsia: as areias do tempo (Dir. Mike Newell, EUA, 2010), Imortais (Dir. Tarsem Singh, EUA, 2011), A
aguia da legido perdida (Dir. Kevin Macdonald, EUA e Reino Unido, 2011), Faria de Titds 2 (Dir.
Jonathan Lisberman, EUA, 2012), Hércules (Dir. Renny Harlin, EUA, 2014), Pompeia (Dir. Paul W. S.
Anderson, Canada e Alemanha, 2014), 300 — A ascensao do Império (Dir. Noam Murre, EUA, 2014);
“Hércules” (Dir. Brett Ratner, EUA, 2014); Exodo: deuses e reis (Dir. Ridley Scott, Inglaterra e EUA,
2014); Deuses do Egito (Dir. Alex Proyas, EUA, 2016); O jovem Messias (Dir. Cyrus Nowrasteh, EUA,
2016); e Ressurreicao (Dir. Kevin Reynolds, EUA, 2016).

7 Nas pequenas telas destacaram-se as minisséries Jalio César (Dir. Uli Edel, 2002) produzida pela TNT;
O Império (Dir. John Gray e Kim Manners, 2005) produzida pela ABC-Estados Unidos; e Ben Hur (Dir.
Steve Shill, 2010) produzida pelos canais CBC-Canada e ABC-Estados Unidos. Os maiores sucessos
televisivos, no entanto, foram de dois seriados ambientados na Roma do século | a.C.: Roma (Dir. Bruno
Heller, John Milius e William J. Macdonald, 2005-2007) produzido pela HBO em pareceria com a BBC e
RAI e Spartacus (Dir. Steven S. DeKnight, 2010-2013) produzido pela Starz. Atualmente estdo no ar
outras trés séries: Atlantis (Dir. Johny Capps, Julian Murphy e Howard Overman, 2013) produzida para o
canal BBC One; Olympus (Dir. Nick Willing, 2015) para o canal Super Chanel; e Plebs (Dir. Caroline
Leddy e San Leifer, 2013) produzida para o canal britanico ITV2. Enquanto as duas primeiras séo
ambientadas na Grécia antiga e possuem como tema a mitologia, a terceira, uma espécie de Sitcom, é
ambientada na Roma do Principado de Augusto e centrada no cotidiano dos plebeus Marcus (Tom
Rosenthal) e Stylax (Joel Fry), e do escravo Grumio (Ryan Sampson), que moram nos subulrbios da
cidade.
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retratar momentos e personagens historicos (ANTELA-BERNARDEZ, 2013, pp. 164-
166). Ao apostar em historias que trazem para a grande tela personagens que vivem nas
provincias ou a margem das cidades de Roma ou Atenas, 0 novo peplum tem
representado outras sociedades, momentos e personagens da Antiguidade. Como
escreve Antela Bernardez (2013, p. 166), os novos filmes sobre o Mundo Antigo tém
permitido que o “espectador se aproxime de outras realidades antigas, outros mundos,
mais proximos, ndo tdo classicos e, portanto, mais acessiveis”.

Ha& modificacbes também nos papeis atribuidos as personagens femininas, como
resultado, em particular, de uma ampla transformagdo na compreensédo das relacoes de
género. Enquanto que nas décadas de 1950 e 1960, em geral, as protagonistas eram
representadas como mocinhas donzelas a espera do herdi, nas producdes dos anos 2000
muitas sdo retratadas como guerreiras (como a Genebra de O Rei Arthur; Naevia de
Spartacus), intelectuais (como Hipatia do filme Alexandria), de grande perspicacia
politica (como a rainha Gorgo de 300; Atia de Roma), e dispostas e lutarem para
proteger sua familia (como Lucila de Gladiador). As vilds, que outrora tinham como
marca a sensualidade e via de regra eram mostradas como peérfidas pagds, agora
utilizam-se mais de sua forca bélica (Etain de Centurido; Artemisia de 300 — A
ascensao do Império — Imagem 04) e sabedoria (como Olimpia de Alexandre; Lucretia
de Spartacus), que do sexo para tentarem destruir os protagonistas. As sexualidades

dessas personagens continuam presentes, mas as suas representagdes possuem

diferencas quando comparadas com as de outrora.

»

l\ '

-

Imagem 04. Artemisia (Eva Green) comanda a frota persa em combate contra a grega na Batalha de
Salamina. Cena do filme 300 — A ascensdo do Império (Dir. Noam Murre, EUA, 2014), 59m42s.

Conforme apontado por David Lazano (2012, p. 45), essas mudangas nas

representacdes do feminino se devem principalmente a influéncia da historiografia dos
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estudos de género que tem como foco a Antiguidade. Como relembra Lourdes Feitosa
(2010, p. 258), até os anos 1960 grande parte da historiografia e, em particular, a que
tratava da Antiguidade, destinava “pouca atengdo as mulheres, pois 0 interesse corrente
estava nas cenas de guerras e nas disputas politicas”, lugares nos quais, teoricamente,
elas teriam pouco espaco. Assim, os peplums das décadas de 1950 e 1960 dialogavam
também, em alguns aspectos, com uma historiografia para a qual as mulheres néao
desenvolviam grandes papeis sociais e politicos nas sociedades antigas. Essas
abordagens historiograficas passaram a sofrer severas criticas a partir dos anos 1960,
quando os trabalhos de historiadoras feministas, procuraram debater o papel das
mulheres na Histdria, e consequentemente, 0s novos discursos acerca do feminino no
Mundo Antigo passaram a ser produzidos. Os novos peplums fazem parte de um
contexto em que ha uma historiografia acerca da Antiguidade que busca compreender,
por exemplo, os papeis do feminino e as suas relagdes com o masculino. Que, como
destaca Feitosa (2010, p. 258), procura trazer “a luz quem eram ¢ quais as atividades e
papéis sociais eram desempenhados” pelas mulheres no Mundo Antigo; assim como,
entender as possiveis influéncias delas na politica e nas esferas de poder. Com a
modificacdo em um discurso historiografico acerca do feminino no Mundo Antigo,
novas representacdes acerca das mulheres também se tornaram possivel de serem
apresentadas nas grandes e pequenas telas. Isso ndo quer dizer que 0s novos peplums
dialogam com todos os debates trazidos pelas atuais correntes historiograficas sobre a
Antiguidade, mas que alguns dos discursos produzidos em seu interior, vez ou outra,
acabam por influenciar algumas das representagdes presentes nessas producoes.
Representacdes destoantes daquelas que predominavam nos peplums da era de
ouro também sdo perceptiveis ao olhar-se para as personagens masculinas, em
particular, aquelas que desempenham o papel de protagonistas. Personagens como
Alexandre, do filme de Stone, Lebnidas do 300, ou Spartacus do seriado Spartacus, ndo
sdo os herdis perfeitos, como esperava-se dos protagonistas de outrora. Essas
personagens ndo se constituem como anti-herdis, mas também ndo tem apenas atitudes
nobres, virtuosas ou sabias que estavam presentes, por exemplo, no Spartacus de
Kubrick. Se nas décadas de 1950 e 1960 alusdes a homossexualidade ou bissexualidade
eram destinadas apenas aos vildes, ou personagens de carater duvidoso, isso ndo se
aplica as producbes dos anos 2000. Ndo sem muita polémica, a titulo de exemplo, o

filme Alexandre trouxe insinuacGes de uma relacdo homoafetiva entre o protagonista
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Alexandre (Collin Farrell) e seu amigo Heféstion (Jared Leto) '® (Imagem 05). Tais
insinuacOes ao personagem central da pelicula de Oliver Stone ndo passaram incolume e
causaram certa inquietacdo aos telespectadores. O historiador brasileiro Thiago Biazotto
(2014: 117) comenta que “um grupo de 25 advogados gregos protocolou acéo contra o
diretor e a Warner Bros pelo fato de Stone retratar um Alexandre bissexual”, e que o
ministro grego da cultura chegou a declarar que a representacdo de Alexandre era “uma
desgraca e estigma para a Grécia”. Enquanto que “grupos defensores da diversidade
sexual ficaram desapontados” pela pouca representagao da bissexualidade de Alexandre

presente no filme (BIAZOTTO, 2014, p.118).

S L . U=y
Imagem 05. Colin Farrell (Alexandre) e Jared Leto (Heféstion) em cena do filme Alexandre
(Dir. Oliver Stone, EUA, 2004).

Que a pelicula de Stone ndo agradou a determinados grupos, isso é certo. Mas
também o é o fato de que Alexandre rompeu uma barreira que filmes como Gladiador e
Troia ndo conseguiram em relagdo as representagdes das praticas sexuais dos antigos
gregos e romanos. E interessante notar que ndo ha no filme de Stone uma cena que
comprove a suposta bissexualidade de Alexandre (ARCINIEGA, 2010, p. 167), mas as
alusOes a ela, que tanta polémica causou, dizem algo acerca do momento de produgéo
da pelicula. Mesmo que em grande parte dos demais filmes sobre o mundo classico

langados até 0 momento os protagonistas sejam retratados como “heterossexuais”, a

8 A relacfio homoerética entre Alexandre da Macedonia e Heféstion ndo é uma invencdo do filme de
Oliver Stone, mas estd presente na documentacdo antiga, como a titulo de exemplo, nos escritos do
historiador Arriano de Nicomédia (c. 92-175 d.C.), um dos biégrafos de Alexandre. Este escrevera que
Heféstion havia sido a pessoa a quem Alexandre mais amara em toda a sua vida.
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presenca de um Alexandre em uma grande producdo pode demonstrar que 0S
discursos nos quais 0s novos peplums estdo inseridos sdo outros quando comparados
com a era de ouro de Hollywood. E tais discursos ndo podem passar despercebidos do
historiador da Antiguidade™.

Ainda sobre as personagens masculinas, interessante notar que os herois dos
filmes produzidos em especial entre os anos 1910 e 1950 foram retratados como
homens mais velhos e com caracteristicas como a dureza. Os peplums dos anos 1950 e
1960 trouxeram protagonistas que lutavam em favor de um bem maior. Protagonistas
como o Spartacus de Kubrick que, claramente lutava pelo bem do coletivo. Os anos
2000 trazem protagonistas mais jovens, com corpos sarados e que na maior parte das
vezes estdo em busca de vinganca (como Perseu de Fuaria de Titas, Dastan de Principe
da Pérsia, Teseu de Imortais, o Hércules de Renny Harlin, Spartacus de Spartacus,
entre outros). A individualidade é uma caracteristica marcante em algumas das
personagens dos novos peplums, em contraposicdo ao sentimento de coletividade que
marcara, por exemplo, o Spartacus de Stanley Kubrick. David Lozano (2012, p.46)
aponta ainda que ha também, na busca de fugir de clichés, uma tentativa, nem sempre
bem-sucedida, de atribuir caracteristicas mais plurais as sociedades antigas. Assim, ha
uma busca de romper representagdes candnicas como as de romanos como simbolo de
civilizacdo ou decadéncia; egipcios como excéntricos e exéticos; populacdes das
provincias como povos selvagens, entre outros. Tentar fugir dos clichés elencados por
Lozano, ndo implica, no entanto, a construcdo de peliculas menos preconceituosas ou
com discursos menos generalizantes, € bom que se diga.

H& que se considerar também que um novo fendmeno, desde o langcamento de
300, foi vinculado ao nouvelle peplum: os espetaculos de “sangue e areia” (Imagem
06). Tratam-se de enredos com fortes caracteristicas bélicas, que se sobressaem aos

aspectos historicos, e que tem proliferado nos dltimos anos (LOZANO, 2012, p. 43).

9 Digno de nota, em relagéo as representacdes homoeroticas dos antigos gregos e romanos nas producdes
midiaticas dos anos 2000, € o seriado Spartacus (2010-13). A série tem como coadjuvantes na terceira e
quarta temporadas — “Vengeance” e “War of the Damned”, respectivamente — 0 casal formado pelas
personagens Agron (Dan Feuerriegel) e Nasir (Pana Hema Taylor), ex-escravos que se tornam generais de
Spartacus (Liam Mclntyre). Na quarta temporada Tiberius (Christian Antidormi), o filho de Crassus
(Simon Merrells), mantém um relacionamento as escondidas com Sabinus (Aaron Jakubenko), seu amigo
de infancia. Enquanto h4 um maior foco no relacionamento dos ex-escravos, a relagdo entre Tiberius e
Sabinus ndo se comprova nas cenas. A série Roma (2005-7), por sua vez, trouxe um breve relacionamento
entre as aristocraticas Octavia (Kerry Condon) e Servilia (Lindsay Duncan) e os escravos Castor
(Manfredi Aliquo) e Duro (Rafi Gavron).
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Exemplos maximos sdo os filmes Furia de Titds (2010), Imortais (2011), Hércules
(2014), Pompeia (2014) e a serie Spartacus (2010-2013). Alguns criticos de cinema
atribuem o sucesso de tal género a popularidade do MMA (Artes Marciais Mistas), lutas
cuja “estilo” remontaria aos tempos greco-romanoszo. Que algumas cenas desses NoOvos
peplums talvez facam referéncias ao MMA é algo interessante a se analisar, mas reduzir
0 recente sucesso dessas novas producbes a popularidade dessas lutas televisionadas
talvez ndo seja o unico caminho possivel para entender os significados e recepcdes
destas peliculas. O sucesso de lutas televisionadas pode ser uma das inspiracdes para
producbes como Imortais e Spartacus, mas essas peliculas ndo se resumem as cenas de
lutas, e trazem outras representagdes e discursos que também precisam ser levados em

consideracdo em uma analise que se pretenda ser minuciosa.

Imagem 06. Luta entre gladiadores na arena de Capua: um exemplo de espetaculo de “sangue e
areia”. Cena do seriado Spartacus: Gods of the Arena. DVD 02, episddio 03, 44min27s.

Outras interpretacdes acerca do sucesso de filmes ambientados no Mundo Antigo
podem ser encontradas nos trabalhos de Oscar Lapefia. Em artigo recente Lapefia (2010:
10) defendeu a tese de que o sucesso de filmes sobre a Antiguidade se deve em
particular a uma ideia construida de que Roma e Grécia teriam sido os preludios da
civilizagdo ocidental. No caso em particular da Roma Antiga, como ressaltado em
recente trabalho de Sandra Joshel, Margaret Malamud e Maria Wyke (2001: 06), ela

2 Um exemplo de artigo disponivel na internet, em portugués, que procura tecer comparages entre os
gladiadores e os lutadores de MMA ¢é: “Bastardos inglorios: gladiadores romanos vs lutadores de MMA,
uma comparagao histérica”, de Josias Aencio. Disponivel em:
http://www.webartigos.com/artigos/bastardos-inglorios-gladiadores-romanos-vs-lutadores-de-mma-uma-
comparacao-historica/75681/. Acessado em 09/12/2014.
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tem oferecido ainda a possibilidade para que as “preocupacdes sobre relagdes
internacionais contemporaneas, a politica interna, e as tensdes culturais e sociais possam
ser projetadas” no passado. Sendo assim, o cinema teria facilidade em fazer
paralelismos entre o passado, dito classico, e a sociedade atual; esses paralelismos, por
sua vez, proporcionaria certa identificacdo por parte dos telespectadores com o passado

construido nas telas.

FINALIZANDO...

Como apontado por Monica Cyrino (2014, p. 613), cineastas e produtores de
televisdo veem regularmente a Antiguidade como uma poderosa “fonte para modelos
historicos e literarios a serem comemorados na tela, bem como para paradigmas
negativos a serem censurados ou veladamente saboreados”. Producdes recentes como
Alexandre (Dir. Oliver Stone, EUA, 2004) e 300 (Dir. Zack Snyder, EUA, 2006), que se
utilizaram de momentos do mundo grego como metaforas para as politicas e conflitos
entre Estados Unidos e Oriente Médio, ndo foram as Unicas que retrataram o dito
passado classico da “historia ocidental” a partir de questbes e problematicas do
presente. Todas as producfes midiaticas, sejam elas cinematograficas ou televisivas, em
maior ou em menor grau, mostram, ou melhor, constroem a Antiguidade a partir de
perspectivas do presente. Emitem muitas vezes, como explica Rafael de Espafia (2013,
p. 45), uma mensagem favoravel as correntes de pensamento dominantes, “de forma
sutil em sistemas politicos mais ou menos democraticos, e de forma mais visivel em
ditaduras e governos totalitarios”.

Assim, conforme se procurou demonstrar ao longo do presente artigo, 0s
mesopotamicos, egipcios, persas, gregos e romanos nunca sdo/foram representados nas
telas como eram, mas sim a partir de perspectivas sociais, culturais, politicas e de
género vigente no periodo de elaboragédo das peliculas. Essas produgdes, portanto, por
meio de seus roteiros, trilhas sonoras, figurinos e cendrios, falam muito mais de nosso
tempo que do periodo que buscam apresentar. As representacGes que constroem da
Antiguidade, no entanto, muitas vezes foram/séo utilizadas como referéncias éticas e
morais para 0 tempo presente e, assim como ja aconteceu no caso do estudo cientifico
do passado, podem contribuir para reforcar o status quo e as relagcbes de poder

estabelecidas. Podem atuar ainda como afirmadoras da ideia de continuidade entre esse
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suposto passado ocidental e a contemporaneidade. Sendo assim, no estudo dos filmes
historicos, 0 mais proveitoso € ater-se aos discursos que contribuem para a reafirmacao
da ideia de que os povos do passado eram, viveram, divertiram-se e sofreram de formas
muito semelhantes a nos. E, seguindo a perspectiva tedrico-metodoldgica adotada pelo
historiador brasileiro Marcos Napolitano (2008), mais interessante do que apontar oS
‘erros histéricos’ e ‘anacronismos’ que podem ser encontrados nessas producgdes, é
tentar entender o porqué das adaptacGes, omissdes e alteracdes postas nas grandes e
pequenas telas.

Ater-se aos seus contextos de execucdo constitui entdo o primeiro passo a ser
dado para o entendimento das representacbes presentes em filmes e seriados
ambientados no Mundo Antigo. E preciso ter em mente ainda que as representacoes
presentes em um filme ou série podem gerar inUmeras interpretacdes, e que nem sempre
elas estardo de acordo com aquilo que foi planejado pelos seus idealizadores quando de
sua producdo. A cada vez que se assiste a um filme ou a uma série, uma nova leitura €
empreendida. Essas leituras, claro, estdo ligadas também as subjetividades daqueles que
as fazem e ao seu tempo, espaco e vivéncia socioculturais. Ainda, é preciso atentar-se
ao fato de que alguns dos discursos presentes em producBes cinematograficas e
televisivas podem ser apropriados por grupos sociais que venham a se identificar com as
representacdes trazidas por ele. Pois, assim como o passado construido pelos
historiadores, aquele produzido nas pequenas e grandes telas também pode ser utilizado
de diversas formas e com propdsitos distintos. Ha filmes como o Satyricon de Fellini ou
o0 Spartacus de Kubrick que, mesmo ap6s décadas de seu langamento, continuam sendo
exaltados e lembrados, enquanto gque outros, como Sebastiane de Derek Jarman, acabam
por cair no esquecimento coletivo. Mas, seja uma producdo ainda viva na memoria
coletiva, seja uma ja esquecida, todas passam por ressignificacdes e apropriacdes. E
essas apropriacdes também podem ser de interesse do historiador dedicado aos estudos
das construgdes da Antiguidade pelo cinema e televiséo.
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RESUMO:

Na Odisséia de Homero observa-se a grande importancia que assumem 0S aspectos
relativos a visualidade do relato, reforcando o gosto dos leitores pelo prazer provocado
por imagens e pelo entrecruzamento constante de linguagens artisticas, caracteristica da
cultura grega e ocidental. Esse exercicio poético perpassa, por um lado, tanto os efeitos
visuais provocados pela auséncia ou presenca de luz, a descricdo de objetos, lugares,
pessoas e vestimentas, as metamorfoses humanas e divinas, a neblina lancada pelos
deuses, 0s sonhos, as comparaces e os similes, quanto, por outro lado, as imagens
sugeridas e que ndo sao descritas por constituirem um espetaculo terrivel para os olhos.
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The pleasure of the images and the intersection of arts in Homer's Odyssey
ABSTRACT:

It can be perceived the great importance that play the visual aspects of the story in the
Homer's Odyssey, enhancing the readers' taste related to the pleasure caused by images,
characteristic of Greek and Western culture. This poetic exercise permeates on one
hand, both the visual effects caused by the absence or presence of light, the description
of objects, places, people, dressing, the human and divine metamorphoses, the mist
casted by the gods, dreams, comparisons, similes, and on the other hand, images that are
not suggested and described because they constitute a terrible spectacle to the eyes.
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Interrelacionamento entre as artes

A visualidade dos textos antigos e o interrelacionamento entre as artes revelam
diversas caracteristicas culturais relacionadas a maneira de ver e conceber o0 mundo na
Grécia Antiga. Muitas aproximac@es podem ser estabelecidas entre a épica homérica e
as artes plasticas antigas, tanto no sentido de indentificar pontos de contato, quanto no
sentido de discernir suas diferencas. De acordo com Scott, pelo menos em quatro niveis
distintos podem ser classificados os trabalhos que tracam conexdes entre estas artes:
“Representagdes proximas de objetos especificos ou acontecimentos; ilustracdes de
préticas gerais e costumes; reflexos de tradi¢Ges culturais; paralelos da técnica artistica e
do estilo.” (SCOTT, 1974, p.167).

O primeiro deles se refere aos estudos que identificam uma relacédo direta entre
um objeto fisico e um objeto descrito nos poemas. Podemos citar, como exemplos, a
famosa "taca de Nestor" e o "elmo de presas de javali”, os quais muitos acreditam
corresponderem especificamente a objetos descritos nos poemas (PEREIRA, 1993,
p.51). Este tipo de paralelo, contudo, néo é exato, e pode levantar inimeros problemas,
como o da datacdo dos objetos e dos textos. No segundo nivel existem diversos estudos
que pretendem conhecer certas praticas e costumes da época através da comparagdo
entre cenas “pintadas” e passagens presentes em Homero. Um dos exemplos que Scott
cita é relativo as taticas bélicas, que apresentaram diferencas substanciais no decorrer do
tempo (SCOTT, 1974, p.167). Esses dois primeiros niveis concernem mais de perto a
arqueologia, a antropologia e a histéria do que propriamente as técnicas artisticas e a

composicao dos poemas.

Ja o terceiro nivel aproxima artistas plasticos e poetas na medida em que se
dedica a compreender a atitude do artista em relagdo ao seu material. Por exemplo,
alguns estudiosos intentaram relacionar o estilo das descri¢cOes presentes nos similes
homéricos com o estilo pictorico da arte mindico-micénica, ou mesmo do periodo
geométrico, sub-geométrico ou proto-atico. O esfor¢o deste tipo de pesquisa consistiria
em definir os principios estéticos que controlavam a representacdo de uma mesma cena

literdria ou plasticamente. Para Scott, estas pesquisas estavam mais interessadas na
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bagagem, no background dos artistas, do que na complexidade das relacGes entre os
autores, as obras e o publico que, por sua vez, manifesta-se no quarto nivel (SCOTT,
1974, p.169).

Este ultimo nivel pode ser observado, por exemplo, nos estudos do préprio Scott,
que se dedicou a investigar os aspectos relativos a tradicdo oral e aos similes de
Homero, e também nos trabalhos de Whitman, que propés uma série de aproximagées
entre os textos atribuidos a Homero e a arte geométrica. Para este, a Odisseia
participaria de dois estilos, o geométrico e o sub-geométrico, na medida em que
manifestaria uma intencdo emotiva formalistica e essencialista, com motivos
orientalizantes, em oposicdo ao estilo naturalistico e descritivo da arte micénica. Ele
reconhece a presenca de motivos tradicionais, porém valoriza, na construcdo dos textos,
as caracteristicas de assimetria e individualizagdo, comparando a arquitetura dos vasos a
dos poemas (WHITMAN, 1958, p.87). Scott salienta que, para Whitman, o paralelo
entre a composicdo destes e o design ritmico e balanceado dos vasos geomeétricos
residiria na aprovacdo (ou seja, no gosto) tanto daqueles que ouvem 0 poema, quanto
daqueles que véem as obras pléasticas (SCOTT, 1974, p.170).

O tipo de comparacdo que estaria pressuposta neste quarto nivel interessa-me
mais profundamente, na medida em que permite estabelecer aproximacfes mais amplas,
levando em conta ndo apenas trechos e objetos especificos, mas abrangendo toda uma
gama de aspectos ligados a cultura e a histéria da recepcdo dos poemas homeéricos.
Contudo, cabe ressaltar que neste artigo ndo pretendo utilizar especificamente as
metodologias empregadas por Scott e Whitman (apesar de reconhecer sua relevancia e
seu interesse), e sim me proponho a analisar algumas imagens visiveis e invisiveis
presentes no texto de Homero, principalmente na Odisséia, onde entrecruzamentos entre

a poesia e as artes visuais e aplicadas sdo uma constante.

A visualidade na Odisséia

Auerbach afirma que os poemas homéricos buscam “representar os fenomenos
acabadamente, palpaveis e visiveis em todas as suas partes, claramente definidos em
suas relacbes espaciais e temporais. Segundo ele, ha espaco e tempo abundantes para a

descricdo bem ordenada, uniformemente iluminada, dos utensilios, das manipulacdes e

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 183 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano V, V. 5, N° 10 — Junho — 2016 — ISSN 2238-8788

dos gestos™ AUERBACH. 1971.04) " Aq analisar o trecho em que Euricléia reconhece Ulisses
ao tocar em sua cicatriz, sugere que em Homero ndo ha segundos planos, tudo é narrado
em pleno presente espacial e temporal, sem a utilizacdo da perspectiva, preenchendo
totalmente a cena e a consciéncia do leitor. Nisso residiria uma singularidade do texto
homeérico, em comparagdo com o relato do Antigo Testamento, cuja intencdo ndo seria
atingir um encantamento sensorial, mas dominar seus leitores (ou ouvintes) com uma

autoridade absoluta AYERBACH. 1971, p11)

Ao invocar o comentario de Auerbach sobre o trecho da cicatriz de Ulisses, ndo
pretendo discutir em detalhe todos os argumentos expostos por ele, mas sim salientar
uma certa impressao que a poesia homérica causa em seus leitores, na medida em que se
utiliza de descricbes pormenorizadas e de detalhamentos relativos & iluminacéo e a
espacialidade de determinadas cenas. Essa técnica causa, muitas vezes, nos leitores,
uma impressdo de vagareza, na medida em que se prende a pormenores que parecem

escapar ao que se poderia considerar a meta principal da acdo narrada.

Nesse sentido, observa-se a grande importancia que assumem 0S aspectos
relativos a visualidade do relato, reforcando o gosto dos leitores pelo prazer provocado
por imagens. Esse exercicio poético perpassa, por um lado, tanto os efeitos visuais
provocados pela auséncia ou presenca de luz, a descricdo de objetos, lugares, pessoas e
vestimentas, as metamorfoses humanas e divinas, a neblina lancada pelos deuses, 0s
sonhos, as comparacdes e 0s similes, quanto, por outro lado, as imagens sugeridas e que

ndo sdo descritas por constituirem um espetéaculo terrivel para os olhos.

A propria cena da cicatriz apresenta diversos detalhamentos relativos a
iluminacdo e ao espaco. Quando Penélope desce de seus aposentos para interrogar
Ulisses, disfarcado de Eton, o narrador explicita a posicdo que ela ocupa na cena,
sentando-se em uma poltrona junto ao fogo (Od., XIX, 55). Em seguida, as servas
recolhem os restos do banquete e colocam os braseiros no chéo, enchendo-os de lenha,
para que iluminassem e aguecessem 0 ambiente. Penélope ordena que tragam para o
estrangeiro uma cadeira onde ele pudesse se assentar. Os dois iniciam uma conversagao
e, passado algum tempo, a rainha ordena a Euricléia que lave os pés do hospede. Neste
ponto do texto, Penélope compara a velhice do estrangeiro a de seu marido, dizendo que
ambos deveriam ter pés e méos semelhantes e a mesma idade, pois 0s que sofrem

muitas desgracas envelhecem mais depressa (Od., XIX, 357s.). A comparacdo de
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Penélope leva Euricléia a reafirmar a semelhanca do estrangeiro com Ulisses, no que diz
respeito ao corpo, a voz e aos pes (Od., XIX, 381). Ulisses, receoso de que fosse
reconhecido, diz que de fato ambos sdo semelhantes e que outros ja o haviam notado,
afastando-se da lareira e indo sentar-se na sombra, com o intuito de evitar que a serva
visse sua cicatriz. Euricléia, ao lavar seus pes, toca a cicatriz, reconhece seu amo,
derruba a bacia, mas, entretanto, é impedida por ele de comunicar sua descoberta a
Penélope, cuja aten¢do havia sido desviada da cena, momentaneamente, por Atena (Od.,
XIX, 478-9). Depois de repreender a serva e ameaca-la, Ulisses volta a sentar-se ao lado

de Penélope, junto a luz, escondendo, entretanto, sua cicatriz.

A cena acontece durante a noite, de forma que a iluminacdo proveniente da
lareira e dos braseiros permite ao narrador criar dois espacos distintos: um iluminado,
junto do fogo; outro mais afastado e, conseqiientemente, na penumbra. A narrativa
transita por estes dois locais, inicialmente focalizando o dialogo de Penélope e Ulisses
junto a luz; posteriormente concentrando-se num ponto mais afastado e com
pouquissima iluminacdo, onde o reconhecimento se realiza através do tato (Euricléia
toca a cicatriz); finalmente, retorna o foco para junto da lareira, onde Ulisses precisa
ocultar a cicatriz com suas vestes para que nao fosse vista por sua esposa. A despeito
das observacGes de Auerbach ao analisar em detalhe o trecho em questdo e a digressédo
relativa a origem da cicatriz, poderiamos considerar que, no momento em que o foco se
dirige para a cena do reconhecimento, Penélope permanece em um segundo plano, mais
afastada — embora fisicamente presente, estad ausente no que diz respeito a percepc¢éo
visual e auditiva: ela ndo vé Euricléia derrubar a bacia e nem mesmo ouve o dialogo
entre seu marido e a serva. Poderiamos nos perguntar se a cena ndo apresentaria nogoes
de perspectiva, na medida em que contem acdes transcorridas em pontos distantes no

espaco, em uma mesma cena, contrariamente a afirmativa de Auerbach exposta acima.

O que quero destacar é que o jogo de luzes apresentado no trecho reforca a
oposicdo entre desvelamento e ocultagdo, oposicdo essa tematizada de diversas
maneiras ao longo de toda a Odisséia. No didlogo com Penélope, o herdi afirma ter
ouvido do rei Fiddo que Ulisses teria se dirigido a Dodona a fim de obter um conselho
de Zeus sobre como deveria retornar a patria, se as claras ou ocultamente (Od., XIX,
296-9). A revelacdo de sua verdadeira identidade se da paulatinamente, primeiramente

na corte dos feacios e, num segundo momento, atraves das diversas cenas de

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 185 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano V, V. 5, N° 10 — Junho — 2016 — ISSN 2238-8788

reconhecimento que se passam em [taca: ele revela-se a Telémaco (Od., XVI, 187s), é
reconhecido por seu antigo cdo (Od., XVII, 291s), Euricléia o reconhece (Od., XIX,
392-4, 467-472), depois revela-se a Eumeu (Od., XXI, 207s) e a Filécio, culminando
com a matanca dos pretendentes, quando por fim fica claro para todos que Ulisses
voltou (Od., XXIl, 35s). Os ultimos a reconhecerem-no sdo Penélope e seu pai, Laertes
(Od., XXIV, 321s), a quem Ulisses apresenta-se primeiramente com um discurso

enganador.

A arte de Atena

Além da habilidade de Ulisses em mentir e enganar atraves de acdes e discursos,
0 her6i obtem ainda a ajuda da deusa Atena, que ora o rejuvenesce, o embeleza e
aumenta sua estatura, ora o envelhece e o cobre com farrapos, alterando sua aparéncia
como lhe convém, ora ocultando, ora revelando sua identidade (Od., IV 232; XI11,397s;
XVI, 171-176; XVIII, 67; XXII 150). Em outros passos, Atena infunde graca nos
ombros de Telémaco (Od., Il, 12-13), faz Penélope ficar mais alta (Od., XVIII, 190) e
Laertes ficar mais belo (Od., XXIV, 100s). Ulisses, ele mesmo, confessa a Telémaco o

poder da deusa:

| Ooot.

Essas mudangas, que vés, sdo trabalhos de Atena guerreira,

que me transforma ao seu livre alvedrio, pois tudo consegue.

Ora me faz parecer um mendigo, ora muda de novo

minhas fei¢des nas de um mogo, que belos vestidos envergue.

E muito facil aos deuses, que moram no Olimpo muito amplo,

os homens todos mortais exaltar, ou disformes deixa-los (Od. XVI,

207-222)%
A deusa ndo é capaz apenas de alterar a aparéncia dos seres humanos, mas também ela
propria se metamorfoseia, manifestando-se sob diversos disfarces, de acordo com a sua

conveniéncia.

Esse tipo de concepcdo das divindades, que lhes atribui o poder de alterar a sua
prépria forma, foi duramente criticado por Platdo na Republica (380d, passim.). O
fildsofo criticou a multiplicidade de formas, o carater ilusério, as apari¢fes e o0 envio de

mensagens atraves dos sonhos, e as mentiras proferidas pelos deuses, em favor de uma

ZA traducdo da Odisseia citada ao longo deste texto é a de Nunes (2002), algumas vezes com pequenas
alteracdes.
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concepcao da divindade como sendo sempre verdadeira, bela e virtuosa. Esse ponto de
vista reafirma as criticas que Platdo dirige & mimesis, ao considerar o aspecto de
multiplicidade e de variedade como aspectos negativos (LAGE, 2000, p.32). Ele chega a
citar textualmente um trecho da Odisséia presente no Canto XVII, onde um dos
pretendentes afirma que “os proprios deuses, tomando as feigdes de um viajante
estrangeiro, /sob os mais varios aspectos percorrem cidades e campos” (Od., XVII, 485-

6).

Se analisarmos cada uma das diversas metamorfoses de Atena ao longo da
Odisseéia, é provavel que cheguemos facilmente a conclusdo de que a deusa poderia ser
tida como um exemplo méaximo a ser rejeitado por este tipo de critica, pelo nimero de
vezes e pela diversidade de formas que assume no decorrer da narrativa. Ela se
transforma em diversos personagens masculinos, tais como Mentes (Od., I, 102s),
Telémaco (Od., 11, 382ss), Mentor (Od., 11, 27s; 11, 399s; XXII, 205ss; XXIV, 502ss),
em arauto do rei Alcinoo (Od.,VIII, 7ss), em juiz de competicdo (Od., VIII, 193s) e em
um pastor (Od., XIII, 221s). No rol de figuras femininas(Od., XX, 30-31), podemos
citar suas aparigdes como uma donzela com um céantaro (Od., VI, 18ss) e, ainda, como
uma mulher habil em trabalhos manuais (Od., XIII, 287s; XVI, 156s), a qual figura no
trecho comentado anteriormente, em didlogo com Ulisses. Além disso, Atena envia
diversos sonhos, alguns deles a Penélope, um sob a figura de sua irma Iftima (Od., 1V,
795ss), outro como Ulisses, transformado em aguia (Od., XIX, 535ss); envia sonhos
também a Nausicaa e a Telémaco — para ela como sua amiga, filha de Dimante (Od., VI,
20ss); para ele, durante uma insdnia, dirige uma exortacdo (Od., XV, 1ss). Note-se que
suas metamorfoses ndo se resumem apenas a figuras humanas, uma vez que ela assume
formas de passaros (Od., I, 320s), transformando-se em andorinha (Od., XXII, 239ss) e
em aguia (Od., 111, 371ss).

As epifanias de Atena (PUCCI, 1995, p.153s) reforcam, desta forma, o jogo
entre o desvelamento e a ocultagdo, sendo algumas metamorfoses visiveis aos olhos dos
mortais e outras imperceptiveis. Ela fica invisivel em alguns momentos e, quando
intenta dar um sinal de sua presenca, produz suas metamorfoses como augurios, de
modo a reforcar sua presenca divina. A primeira vez em que o narrador se refere a
aparéncia da deusa, no Canto I, ela esta vestindo suas armas, sendo esta imagem — uma

mulher em armas — sua marca registrada na iconografia antiga (Od., 1, 96s.). Contudo, a
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variedade das formas com que se manifesta revela seu poder mimético, que, como
afirmei anteriormente, ndo se restringe apenas a possibilidade de alterar sua propria
forma, mas se expressa também na capacidade de forjar imagens e alterar a aparéncia do

mundo.

Assim, em diversos trechos, atestamos o poder da deusa de alterar a aparéncia
dos mortais, tal como faz com Ulisses, demonstrando uma caracteristica que talvez
pudesse ser considerada inusitada a primeira vista para uma divindade guerreira: a
habilidade artistica. No passo em que Ulisses chega ao reino dos feacios e se encontra
na praia com Nausicaa, ap0s ter-se banhado e ter-se vestido com os trajes que a donzela
Ihe cedera, Atena embeleza-0 e sua acdo € comparada, em um simile, a arte de um
ourives (O simile do ourives é também utilizado no Canto XXIII, 156-162, referindo-se

ao embelezamento de Ulisses por Atena.):

Fé-lo ficar a nascida de Zeus, de olhos glaucos, Atena

muito mais digno de ver e mais forte, caindo-lhe os cachos

em caracois, da cabeca, tal como os da flor do jacinto.

Do mesmo modo que artista perito derrama na prata

laminas de ouro, discipulo que fora de Hefesto e de Palas

em varios misteres, ¢ faz admiraveis trabalhos:

Palas, assim, na cabeca e nos ombros infunde-lhe graga (Od. VI, 229-
235).

Ulisses se torna resplandescente (stilbon) de beleza e de graca (kallei kai kharisi),
levando a jovem a contemplacdo. Ela propria confessa que, de individuo vulgar, o
desconhecido passou a assemelhar-se a um deus, fazendo inclusive com que manifeste
o desejo de contrair npcias com ele (Od., X1, 237s). E lugar comum na épica homérica
a comparacdo de herdis com deuses, especialmente no que tange a aspectos fisicos,
como o brilho e a estatura elevada. A propdsito desta passagem, Konstan acredita que
obtemos uma imagem do tipo de homem que era atrativo para as mulheres na épica
arcaica, revelando as caracteristicas de um guerreiro maduro, ainda que a comparagéo
com o jacinto sugira um aspecto jovial. Segundo ele, esta comparagdo provavelmente
remete ao cabelo espesso e escuro, em consonancia com as caracteristicas da flor
(KONSTAN, 2003, p14-5). Ja os cachos encaracolados podem estar relacionados com o
simile do ourives, na medida em que executa desenhos semelhantes a cachos de flores,
trabalhando com o ouro e a prata, seja para representar cabeleiras, seja para criar

motivos decorativos, usuais na joalheria antiga.
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O simile sugere, dessa forma, que o embelezamento de Ulisses é comparavel a
uma técnica artistica (tékhne), sendo a beleza e a graca passiveis de serem fabricadas.
Segundo Vernant,

Para os gregos, a kharis ndo emana apenas da mulher ou de todo ser
humano cuja beleza jovem faz 'brilhar' o corpo (especialmente os
olhos) com um esplendor que provoca o amor; emana também das
bijuterias ciseladas, das jdias trabalhadas e de certos tecidos preciosos:
o cintilamento do metal, o reflexo das pedras em aguas diversas, a
policromia da tecelagem, a variedade dos desenhos que figuram, sob
forma mais ou menos estilizada, uma decoracdo vegetal e animal, que
evoca muito diretamente as forcas da vida, tudo concorre para fazer do
trabalho de ourivesaria e do produto da tecelagem uma espécie de

concentrado de luz viva de onde irradia a kharis. (VERNANT, 1990,
p.314)

A propria arte do ourives, além de ser atribuida a Hefesto, deus relacionado com
o0 artesanato e o fogo, é também atribuida a Atena. A associacdo entre Hefesto e Atena
estd presente também na Teogonia de Hesiodo, no mito de Pandora, sendo Hefesto
responsavel por forjar a forma de uma virgem a partir da terra e de forjar para ela uma
coroa de ouro admiravel gravada com inumeras figuras. A Atena coube adorna-la com
vestimentas e ricos aderecos (Teog., 571ss). Em Os Trabalhos e os Dias (60ss) a
associacdo é também presente, embora concorram na composi¢cdo de Pandora alguns
outros deuses. A esse respeito, ndo se pode deixar de lembrar que na Odisséia (VIII,
492)é Atena quem faz o cavalo de madeira junto com Epeio, possibilitando a vitoria dos
gregos sobre 0s troianos, e que é Hefesto quem faz o escudo de Aquiles, cuja fabricacédo

é ricamente descrita na Iliada (468s.).

Imagens literarias

A digressdo relativa ao escudo de Aquiles na lliada é muito famosa e
constantemente citada como um exemplo das relagOes entre a literatura e as artes

plasticas na Antigtiidade. Com relacdo a este trecho, Lessing considera que

Homero, nomeadamente, pinta o escudo ndo como algo pronto,
perfeito, mas antes como um escudo sendo feito. Portanto, ele langou
mao também aqui do enaltecido artificio de transformar o coexistente
do seu objeto em consecutivo e fazer desse modo da pintura mondtona
de um corpo, a pintura vivaz de uma ag@o. Nos ndo vemos o escudo,
mas sim o mestre divino [Hefesto], como ele produziu o escudo. Ele
avanca com o martelo e com o alicate para a sua bigorna e, depois de
ter forjado as laminas a partir do metal grosseiro, sob os seus golpes
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sutis brotam do bronze, uma apos a outra, diante dos nossos olhos, as
imagens que ele destinara para a sua ornamentagdo. NOs ndo o
perderemos de vista até tudo estar terminado. Agora ele esta pronto e
nos nos assombramos ndo com a obra, mas com o assombro crente da
testemunha ocular que viu a confec¢ao. (LESSING, 1998, p.214)

Lessing, no seu famoso estudo Laocoonte ou sobre as fronteiras da pintura e da poesia,
datado de 1766, acredita que a principal vantagem da poesia residiria no fato do poeta
poder atingir o que a pintura material mostra “passando através de toda uma galeria de
pinturas”(LESSING, 1998, p.182) . A poesia apresenta uma acdo visivel progressiva,
que acontece numa seqliéncia temporal, enquanto que a pintura apresenta uma acgao
visivel inerte, com partes que se desenvolvem uma ao lado da outra no espaco
(LESSING, 1998, p.190). Para Lessing, “a sequiéncia temporal é o dmbito do poeta,
assim como o espago ¢ o ambito do artista [plastico]”(LESSING, 1998, p.211). Ele
admite que ambas as artes sdo vizinhas e constantemente invadem uma o territério da
outra por necessidade; contudo, afirma existirem diferencas essenciais entre elas, tanto

no que diz respeito ao meio, quanto no que diz respeito ao objeto da imitacao.

Na Odisséia encontramos também descricbes de objetos, como a descri¢do
resumida do talabarte de Heracles (XI, 609-614), e também descri¢des pormenorizadas
da fabricacdo de alguns objetos, tais como a jangada (V, 243s), com a qual Ulisses
abandona a ilha de Calipso, e o leito conjugal (XXIII, 190s.), cuja feitura constitui o
indicio final para que Penélope reconhecesse seu marido. Ambos o0s objetos (jangada e
cama) vém a luz através da descricdo paulatina de sua fabricacdo, na medida em que
Ulisses os constrdi. Nestes trechos, a imagem dos objetos € obtida através do que
Lessing denominou “a pintura vivaz de uma a¢ao”. Assim, os objetos apresentam-Se aos
olhos do leitor de uma maneira sucessiva, tornando-se visiveis ndo de uma s6 vez,como
um todo, mas no decorrer da narrativa, através da confeccdo de cada uma das suas

partes.

A esse respeito, Létoublon acredita que em Homero ndo se pode falar
propriamente em “descrigdes”’, mas sim em “historias, relatos sobre os objetos e seu
papel na narrativa épica, com um segundo plano simboélico implicito” (LETOUBLON
& EADES, 1999, p.212). Letoublon (1999, p.214) cita, entre outros, o exemplo presente
na Odisséia do arco de Ulisses (XXI, 11s), na medida em que nos é apresentado ndo a
partir da histéria de sua feitura, mas a partir da maneira como ele chegou as maos de seu

atual dono, através de doacBes sucessivas. Ela observa que esses objetos tém em geral
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um carater excepcional, como ¢ o caso do escudo de Aquiles, em que o poeta “inventa a
narrativa de uma fabricagdo por definicdo impossivel para os artistas humanos,
mostrando deste modo, paradoxalmente, que o aedo possui 0 poder de criar imagens que
as artes plasticas sdo incapazes de criar” (LETOUBLON & EADES, 1999, p.219).
Assim, os trechos em questdo ndo constituiriam de modo algum pausas descritivas
gratuitas, mas possuem, como a estudiosa intenta demonstrar, uma funcdo dramaética

especifica dentro da narrativa épica.

Vale a pena citar ainda o trecho da Odisséia relativo a descricdo do paléacio e do
jardim de Alcinoo (VII, 81s). Ao chegar ao palacio do rei dos feacios, Ulisses detém-se
junto a soleira, pois um brilho (aigle) semelhante ao do sol e da lua se espalhava pela
casa (IV, 43s). Na sequéncia, sdo descritos o interior do palécio, com seus muros,
portas, estadtuas, uma mesa de banquete, mulheres triturando o trigo e outras tecendo,
sendo que a arquitetura possui detalhes em ouro, prata e bronze. Em seguida, temos a
descricdo do que se vé no jardim feito pelos deuses para 0 monarca, como varios tipos
de &rvores, vinhas e fontes. O interior do palacio revela uma imensa riqueza, enquanto
que o jardim revela um aspecto idilico, através da abundancia e da fertilidade
incessante. O trecho ¢ encerrado com os seguintes versos: “Estes os dons admiraveis
que os deuses a Alcinoo fizeram./ Para, a admirar, o divino e sofrido Ulisses quanto
via./ Mas, depois que se saciara na vista daquele espetaculo,/ rapidamente atravessa o
limiar e na casa penetra.”(VII, 132-135). Cumpre esclarecer que ndo se trata aqui da
narrativa da confeccdo de objetos, como identificamos em trechos anteriores, mas sim
da enumeracdo de diversos ambientes, objetos e acbes, que sugerem 0S SUCESSIVOS
olhares langados por Ulisses. O foco narrativo parece coincidir exatamente com o ponto
onde o herdi se detém, na entrada do palécio, a partir de onde € possivel vislumbrar seu
interior, e também o jardim externo. Sendo assim, a pausa de Ulisses e seu olhar
contemplativo sdo mimetizados pela digresséo feita pelo narrador, nos oferecendo

"pinturas™ consecutivas do palacio.

A invisibilidade

A riqueza de imagens sugeridas pelos textos homéricos ndo pode ser considerada

apenas através sob o aspecto da visibilidade, mas deve ser também notada, segundo meu
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entendimento, nas indmeras referéncias a invisibilidade, a auséncia de imagens
especificas e ainda as imagens fantasticas e aterrorizantes, que configuram um
espetaculo terrivel para os olhos. Segundo Lessing, “Homero trabalhou com dois
géneros de seres e de acOes; visiveis e invisiveis. Essa diferenca ndo pode existir na
pintura: tudo nela é visivel; e visivel de um modo singular” (LESSING, op. cit.,
p.1998). Nesse sentido, pretendo abordar brevemente alguns trechos da Odisséia em

que a impossibilidade ou a dificuldade de visualizacdo é tematizada.

Um dos pontos mais importante para a discussdo desta questdo diz respeito a
invisibilidade e ao desaparecimento dos deuses. A invisibilidade é um atributo a priori
da divindade, que muitas vezes é presentificada através da construgdo de imagens,
sejam elas literérias ou plasticas. Vernant afirma que

o simbolo através do qual uma forca do além, isto ¢, um ser
fundamentalmente invisivel, é atualizada, presentificada neste mundo,
transformou-se em uma imagem, produto de uma imitacdo versada
que, pelo seu carater de técnica erudita e de processo ilusionista,
introduz-se desde entdo na categoria geral do ficticio — que nds
chamamos de arte. A partir dai, a imagem depende do ilusionismo

figurativo, tanto mais que ndo se aparenta com o dominio das
realidades religiosas. (VERNANT, 1990, p.319.)

Conforme afirmei anteriormente, os deuses em Homero ora se manifestam
assumindo diversas formas, ora permanecem invisiveis, ora sdo visiveis para alguns e
para outros ndo, pois, como diz o narrador, “nem para todos os homens os deuses
mostram-se visiveis” (XVI, 161). Sendo assim, a vontade propria dos deuses é que
determina se um mortal vai té-los sob a vista. Quando assumem diversas formas, e
mesmo quando permanecem invisiveis, reconhecer os deuses é dificil para os mortais
(X111, 312-3), a ndo ser que eles queiram se revelar ou entdo fazerem-se notar por meio
de prodigios. No Canto X, ao narrar o episddio de Circe, Ulisses conta o
desaparecimento da deusa, tecendo um comentario sobre o poder das divindades: “Facil,
de nds se furtou. Quem consegue enxergar um dos deuses,/ a seu mau grado, quando ele
se move de um ponto para outro?” (X, 573-4). O comentario de Ulisses reafirma o
poder dos deuses em decidir se sdo visiveis ou ndo em sua movimentacdo, e pode
inclusive levar-nos a pensar que a velocidade de seu movimento € tdo grande que
impossibilita aos mortais que os vejam. Segundo Lopes, 0 emprego adverbial dos
termos do “sistema facil-dificil” esta relacionado muitas vezes a diferenciacdo entre

homens e deuses, pois 0 que é facil (proprio) para um imortal ndo o é para um mortal
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(LOPES, 1996, p. 27). Neste caso, trata-se de tecer uma diferenciacdo entre as
possibilidades divinas de movimentagdo e as limitacGes caracteristicas dos seres
mortais. O comentario também pode ser entendido como uma reafirmacdo da natureza

mutavel e inconstante das divindades.

Um outro modo de um deus passar de visivel a invisivel pode ser encontrado nas
metamorfoses em passaros. Como comentamos anteriormente, a deusa Atena opera
essas metamorfoses, algumas vezes, no decorrer da narrativa, sendo que ndo nos parece
claro se a metamorfose de fato acontece, ou se nas passagens em questdo o
desaparecimento da deusa a faz ser comparavel a um péassaro em virtude de sua grande
velocidade. Neste caso, a figura do péssaro teria uma funcdo metaférica, significando
"rapidamente como um péassaro”. Segundo Pucci, esta questdo tornou-se uma verdadeira
querela dentro dos estudos classicos, sendo que das seis passagens mais debatidas,
quatro pertencem a Odisséia (PUCCI, 1995, p.165s.).

Mais um trecho interessante relativo a invisibilidade divina esta presente no
Canto XIX, quando Ulisses e Telémaco recolnem as armas e as guardam, a fim de
preparar 0 cenario da vinganga. Atena é quem vai iluminar o trajeto, permanecendo,

contudo, invisivel:

Sem mais demora eles dois, Ulisses e o brilhante Telémaco,

para o interior transportaram os elmos e escudos boleados,

bem como as langas pontudas. A frente dos dois avangava

Palas Atena com aurea candeia de luz inefavel.

Com isso admirado, se vira Telémaco e o pai interpela:

"Coisa realmente espantosa, meu pai, tenho agora ante os olhos,
pois, em verdade, as paredes da sala e os belissimos nichos,

bem como as vigas de abeto e as colunas em que se sustentam,
brilham-me diante dos olhos, tal como se o fogo as queimasse.
Provavelmente um dos deuses do Olimpo se encontra aqui dentro."
Disse-lhe, entdo, em resposta, Ulisses, o guerreiro solerte:

"Cala-te e guarda o que pensas; nenhuma pergunta me fagas.

Este ¢ o costume dos deuses, que moram no Olimpo muito amplo.
[...]" (XIX, 31-43.)

Telémaco ndo vé a deusa, mas percebe que ali ha uma presenca divina, pois a
iluminacdo é muito intensa e uniforme. O narrador revela que essa iluminacgdo é a deusa
quem faz (epoiei), carregando uma candeia dourada. O prodigio ndo provoca nenhuma
admiracdo em Ulisses, ja acostumado com as intervencBes de sua protetora,
reconhecendo ali um costume habitual (dike) dos deuses. Apesar da deusa permanecer

invisivel, sua presenca, entretanto, se torna manifesta atraves da iluminacéo do espaco
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narrativo, conferindo ao trecho uma interessante dualidade entre seu ocultamento e a

visibilidade provocada pela luz.

Além de ficarem invisiveis, os deuses tém ainda o poder de tornar os mortais
invisiveis, lancando-lhes uma espécie de névoa em torno, como Atena faz com Ulisses
em diversos momentos (por exemplo, em VII, 14s; XXIII, 320s). Desse modo, ele é
capaz de ver tudo a sua volta, porém ndo é visivel para nenhum dos outros mortais. Ha,
contudo, uma espécie de neblina diferente que é lancada sob Ulisses no canto XIlII, logo
quando ele chega a Itaca, a qual, além de deixa-lo invisivel, tem ainda a funcéo de
alterar a aparéncia da ilha, a fim de que o herdi ndo reconhecesse de imediato a sua
patria (X111, 189s PUCCI, 1995, p.1,47-8). A ilha se reveste de uma outra aparéncia aos
seus olhos, e ele s6 pode reconhecé-la quando Atena desfaz o nevoeiro.

A respeito do artificio da neblina, Lessing questiona: “mas quem nao vé que no
poeta 0 encobrir na neblina e na noite ndo deve ser nada mais do que um modo de dizer
poético para o tornar-se invisivel?” Lessing sugere, desse modo, que a neblina figuraria
como um recurso poético utilizado quando se quer sugerir a invisibilidade, sendo um
grande erro dos pintores a literalizacdo do que ele considera ser apenas uma metafora (
LESSING, 1998, 175). Ele critica os pintores que se apropriam deste recurso em seus
trabalhos, com uma nuvem pintada atrds da qual se escondem o0s personagens, como se
fosse atras de um biombo, argumentando que isso implica em ultrapassar as fronteiras

da pintura, na medida em que

a nuvem nos pintores ndo ¢ apenas um signo arbitrario ¢ ndo natural,
como também esse signo arbitrario ndo possui sequer a distingdo
determinada que ele poderia o ter como tal; pois eles o utilizam tanto
para tornar invisivel o visivel, como também visivel o invisivel.
(LESSING, 1998, 176)

A invisibilidade, para aléem de ser um atributo exclusivo da divindade, esta
também relacionada com a morte e com as representagdes do pais dos mortos e das
almas. A prépria etimologia da palavra Hades esta ligada a invisibilidade, ao ndo-visivel
(ardés). Sua localizacdo geografica na Odisséia € num ponto extremo da terra, onde a
luz do sol ndo alcanga. Na Odisséia encontramos inumeras referéncias ao mundo dos
mortos, pois Ulisses ele proprio teve que se dirigir ao Hades a fim de consultar o
adivinho Tirésias. Segundo a narrativa de Ulisses, para chegar 14, eles aportaram no pais

dos Cimérios, e a partir dai seguiram ainda mais um pouco:
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Nessa paragem se encontra a cidade dos homens Cimérios,

que se acham sempre envolvidos por nuvens e brumas espessas;

nunca foi dado alcangé-los os raios do Sol resplendente,

nem ao subir, ao vingar ele a estrada do céu estrelado,

nem quando baixa de novo, na volta do céu para a terra.

Noite nociva se estende sem pausa por sobre esses miseros. (XI, 14-9.)

Além de ser envolvido por nuvens e brumas, o local vive uma noite eterna. O local é
inacessivel aos mortais. Ulisses, ele proprio, diz que ninguém em vida teria conseguido
chegar ai (X, 502), afirmando, assim, o ineditismo de seu feito. A alma de sua mae
confirma-o, dizendo ainda que o caminho é muitissimo acidentado, com cachoeiras
enormes e rios de curso violento, de maneira que “é¢ dificil aos vivos olhar esses
quadros” (khalepon dé tade zooisin orasthai) (XI, 155s). Lopes sugere que, muitas
vezes, 0 emprego de termos do “sistema facil-dificil” estd relacionado também com
adversidades climaticas, sugerindo que a dificuldade é capaz de levar um individuo a
morte. Segundo ele, “a proximidade entre o adversario de guerra dificil e, por exemplo,
o raio dificil indica, por outro lado, que a relacdo que um individuo tem com um
opositor € uma ameaca tao extrema que coloca seu adversario na mesma relacdo que se
tem com um fenomeno atmosférico.” (LOPES, 1996, p.132-3).

O que ele chama de adversidades climaticas sdo elementos da natureza que
aparecem ao longo da Odisséia como hostis ao homem, tais como o raio, o vento, o
furacdo, o inverno e o mar. Nesse sentido, 0 percurso empreendido por Ulisses pode ser
considerado como hostil e perigoso, dadas as adversidades naturais, que reforcam ainda
mais a possibilidade de morte contida no empreendimento (LOPES, 1996, p.127). Por
outro lado, Lopes afirma que nesta ocorréncia do advérbio “dificil” (khalepon) reside o
espanto de Anticléia relativo a presenca de seu filho, ainda vivo, entre os mortos. Sendo
assim, o termo faria uma remissao a diferenca entre mortais e imortais (LOPES, 1996,
p.30-1.). Consideramos que, além de todas essas interpretacdes, o fato de khalepdn estar
qualificando o verbo ver (horasthai) implicaria, ainda, a impossibilidade fisica de se ver

algo na escuriddo do Hades.

Com relagéo a figuracdo dos deuses e dos mortos, de um modo geral, Vernant

afirma que

trata-se, nos dois casos, de fazer ver for¢as que dependem do invisivel
e que ndo pertencem ao espago em que vivemos, localizando-as em
uma forma precisa e em um lugar bem determinado. Fazer ver o
invisivel, destinar as entidades do além um lugar em nosso mundo:
pode-se dizer que na empresa da figuragdo existe, de inicio, essa
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tentativa paradoxal para inscrever a auséncia na presenga, inserir o
outro, o algures, em nosso universo familiar. Quaisquer que tenham
sido os avatares da imagem, esse desafio pode substituir de modo
sempre valido, em grande medida: evocar a auséncia na presenca, o
algures no que estd sob os olhos. (VERNANT, 1990, p.319)

A afirmativa de Vernant pode ser aplicada tanto as artes plasticas, quanto ao
caso especifico da literatura, cujos artificios para a figuracdo do invisivel séo
extremamente ricos e variados. Assim, nota-se em Homero um grande esfor¢co no
sentido de fazer ver o invisivel e de atualizar os seus tracos de alteridade em relacdo a
realidade cotidiana dos mortais. A morte, a partir do momento em que faz um ser
humano desaparecer da superficie da terra e do convivio com os demais, denota

necessariamente uma auséncia, cujo trago marcante é a nao-visibilidade.

Ulisses narra como a deusa Circe |he anuncia a necessidade de baixar até o

palécio de Hades e de sua esposa Perséfone:

vo=c0at: tot 8¢.. okton| a)l+ocovoty.

Filho de Laertes, de origem divina, Ulisses engenhoso,

contra a vontade, por certo, ndo mais ficareis aqui em casa;

mas ¢ preciso que empreendas, primeiro, outra viagem e que entres

a casa ltigubre de Hades e da pavorosa Perséfone,

para que possas consulta fazer ao tebano Tirésias,

cego adivinho, cuja alma os sentidos mantém ainda intacto.

A ele, somente, Pérsefone deu conservar o intelecto

mesmo depois de ser morto; as mais almas esvoagcam quais
sombras.(X, 488-98)

De acordo com Circe, a alma (psykhé) do adivinho se diferencia das outras, na
medida em que lhe foi concedido preservar seus sentidos (n6os) e seu intelecto
(phrénes), sendo as demais apenas sombras (skiai). Guardam a aparéncia do morto e,
contudo, dele se diferenciam, sendo o seu duplo. Quando Ulisses encontra com sua mae
Anticléia no Hades (XI, 84s), ela ndo pode reconhecé-lo, pois estd privada de senso.
Contudo, ele a reconhece e deixa que beba do sangue, como Tirésias o0 havia
aconselhado, o que faz com que recobre a conciéncia e possa, enfim, reconhecer o filho.
Ele tenta abraca-la em vdo, trés vezes, e esta lhe escapa como uma sombra. Ulisses
pergunta entdo se ela era apenas um fantasma (eidolon) enviado por Perséfone para

engana-lo; sua mée diz que néo e explica-lhe o destino final de todos os mortais:

)U/+T3 0 9 VELPOP OL)TTOTTOLE/ VT TTETO/TNTOLL.

Esse o destino fatal dos mortais, quando a vida se acaba,
pois os tenddes de prender ja deixaram as carnes € 0s 0SsOS.
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Tudo foi presa da for¢a indomavel das chamas ardentes

logo que o espirito vivo a ossatura deixou alvacenta.

A alma, depois de evolar-se, esvoaca qual sombra de sonho. (XI, 218-
222)

Para Vernant, o duplo na Grécia antiga era uma verdadeira categoria psicoldgica,
uma realidade exterior ao sujeito, que se move em dois planos contrastantes: ao mostrar-
se presente, revela ndo pertencer a esse mundo, mas a um mundo inatingivel. Assim, a
alma de um morto evoca sua presenca, reafirmando ao mesmo tempo sua auséncia
irremediavel. Ao citar uma passagem da lliada (XXIII, 59-117), quando Aquiles vé em
sonho o fantasma (eidolon) de Patroclo, Vernant discorda em parte da alma de Anticléia
e afirma que “ha, pois, no eidolon um efeito enganador, de decepgdo, de engodo, apate:
é a presenca do amigo, mas é também a sua auséncia irremediavel; é Patroclo em
pessoa, mas também um sopro, uma fumaca, uma sombra ou o voo de um passaro”
(VERNANT, p.309, passim). Segundo ele, a categoria do duplo compreenderia também

0s sonhos e as apari¢es sobrenaturais.

Imagens aterrorizantes

Gostaria ainda de referir-me a algumas imagens que chocam a visao, por serem
aterrorizantes e extraordinarias. Uma delas refere-se ao monstro Cila, que na Odisséia é

descrito pela deusa Circe no seguinte trecho:

Kepora .. @ detvolco Pepe/Bpov:

De doze pés ¢ dotada, disformes bastante eles todos,

com seis compridos pescogos, também terminando eles todos

por uma horrenda cabega, com triplice fila de dentes,

fortes e em niimero grande, onde a negra morte se aninha.
Acha-se até meio corpo escondida na concava gruta,

mas para fora do baratro horrivel estende as cabecas. (XII, 89-94)

O monstro habita uma gruta profundissima, onde esconde a parte de baixo de seu corpo,
deixando apenas as cabecas de fora. Segundo Circe, “ndo houve quem se gloriasse de
vé-la, ainda mesmo que um deus a encontrasse” (XII, 87-8). Quando Ulisses se
aproxima da gruta onde mora o monstro, ele se esforca para vé-la, porém doem-lhe os

olhos, em virtude do esforgo de tentar enxergar no escuro (X1, 232-3). Ulisses ndo nos
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oferece nenhuma descri¢do do monstro neste momento, apenas utiliza um simile de um
pescador que com uma vara retira os peixes do mar, comparando a violéncia da deusa
contra seus companheiros, que gritavam e debatiam-se enquanto eram devorados.

Segundo Ulisses, “foi esse o quadro mais triste de todos que viram meus olhos” (XII,

258-9).

Outra imagem terrivel é apresentada quando Ulisses, ensanguientado, conclui por
fim a vinganga contra os pretendentes. Euricléia entra na sala e depara-se com esta
Visdo:

Foi encontrar o solerte Ulisses entre 0s corpos sem vida,

todo manchado de sangue e de poeira, no jeito de forte

ledo que se afasta, depois de comer uma rés da manada,
ensanguentado esta todo na frente; por ambos os lados
sangue dos queixos Ihe escorre, espetaculo horrivel de ver-se:

0s pés e as mdos de Ulisses, desse modo, manchados se achavam.
(Od., XXIlI, 401-6)

E interessante a reacdo de Euricléia frente & cena, pois ela grita, porém ndo de
terror, mas sim de alegria, ao ver os corpos estendidos e todo aquele sangue. O heroéi
ordena que tudo seja limpo, antes de que Penélope desperte de seu sono. Quando a serva
a acorda, relata todos os acontecimentos e diz a Penélope que a ela que também seria
agradavel ver Ulisses ensanguentado como um ledo (XXIII, 47-8). Por mais que fosse
terrivel a imagem da carnificina empreendida por ele, cujos sinais se estampavam na sua
figura coberta de sangue, é possivel, no entanto, alegrar-se com a sua visdo, pois a
vinganca era por demais desejada por elas. Cumpre observar que o adjetivo utilizado no
penultimo verso citado, referindo-se ao aspecto do ledo, que traduzimos aqui por terrivel
(deinds), significa ainda algo atemorizante, perigoso, funesto, indigno, tanto quanto algo
extraordinario, forte, estranho, maravilhoso e poderoso. Desse modo, o aspecto (6pa) de
Ulisses ensanguentado é terrivel e aterrorizante, mas é também, ao mesmo tempo, uma

imagem magnifica e extraordinaria de se ver.

Conclui-se, desta forma, que o texto homeérico é rico em referéncias visuais,
sejam elas referentes a aspectos visiveis ou invisiveis, estando presentes na narrativa de
diversas formas. O que se pode inferir, a partir desta constatacdo, € que o texto
homérico esta inserido em uma cultura onde a visualidade exerce um papel importante,
e que o texto homeérico explora estes aspectos visuais, incorporando-os a sua estética. O

texto homeérico, assim, participa de uma tradi¢do estética onde entrecruzamentos entre
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as artes sdo uma constante, notadamente neste caso 0s entrecruzamentos entre a poesia

épica e as artes visuais e aplicadas.
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RESUMO:

Os lapidarios medievais oferecem uma panordmica dos poderes magicos que as pedras preciosas ou
semipreciosas possuem. A crenca na magia das gemas reflete-se de forma geral na literatura e na arte
medievais, em particular na ourivesaria.

Com este trabalho pretende-se oferecer uma visdo abrangente do uso das pedras na Idade Média
mostrando uma sele¢do de textos e as obras de arte em que estas aparecem. Portanto, comegar-se-4 com a
descricdo dos textos tedricos, os lapidarios, até explorar as obras literdrias e outras expressdes artisticas,

em particular a arte do mosaico e da ourivesaria.

PALAVRAS-CHAVE: Gemas — Magia — Idade Média — Arte Medieval — Literatura Medieval

ABSTRACT:

Medieval lapidaries provide an overview of magical powers of precious stones and semi-precious stones.
Belief in magic gems is reflected in the literature and in the general art of Middle Ages, particularly in
jewelry.

The intention of this study is to offer a global view of the use of stones in the Middle Ages, analyzing a
selection texts and works of art in which they appear. Starting with the description of theoretical texts,
lapidaries, we will then explore literary works and other artistic forms, discussing in particular mosaic and

jewelry artworks.
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Segundo as palavras de Peter Kittson, as gemas sempre fascinaram os homens,
que admiravam ndo apenas a beleza e a profundidade das cores, mas também as suas
diferentes qualidades de cativar a luz e de a refletir. A combinacdo destas qualidades,
raras na natureza, encorajou a atribuicdo as pedras, e em particular as preciosas,
consideradas ainda mais poderosas, porque dotadas de poderes mégicos e curativos
(KITTSON apud BEINERT, 1, 2003). As pedras podiam ter um poder sobre o seu
correspondente analodgico, ou seja, se, por exemplo, uma gema tinha “um aspeto
atormentado ia representar um céu carregado de chuva, tornando-se uma pedra de
chuva” (MALRIEU, 1996, 53). Além da caracteristica visual da pedra, era também
considerada importante a forma, porque com base na forma que tinha, a pedra podia
funcionar melhor do que a mesma tipologia de pedra mas de talhe diferente. A
morfologia das gemas podia-se alterar com o tempo, perdendo, assim, muito do seu
poder. Tal perda de potencialidade acontecia também nos casos em que a pedra ficava
longe do seu ambiente natural (BEINERT, 2003,63-64).

Por “magico” queremos entender algo que na realidade antiga e medieval podia
ser chamado de “ciéncia” ou “religido”. De facto, as pedras eram utilizadas para curar
doencas, prever o futuro e proteger as pessoas das calunias, injarias ou para Ihe oferecer
qualidades, tais como, por exemplo, forca, coragem, lealdade e assim por diante. De
facto, o poder das pedras pertence a uma vertente do magico definida por Guilherme de
Auvérnia (875-918) como “magia natural”, isto ¢, uma qualidade sobrenatural intrinseca
do objeto seja pedra, planta ou humano (a capacidade de lancar o mau-olhado ou de ter
pressentimentos). Utilizar este tipo de magia significava também estudar os poderes
ocultos das pedras, por exemplo, tentar conhecer o poder de atracdo do magnete ou
explicar as manifestacdes atmosféricas, como os relampagos (GIRALT, 2011, 18, 25).

O poder “magico” das gemas era utilizado de diferentes maneiras. As pedras
preciosas sdo fundamentais na fabricagdo de amuletos e talismas, mas também na
decoracdo artistica de figuras sagradas; em loica, como copos e tagas; e na construcdo
de armas, em particular, as espadas.

Os amuletos eram utilizados para proteger do mal produzido por seres
sobrenaturais, maldi¢cbes, mau-olhado e demdnios e tinham, também, a capacidade de
curar doencas. Estes podiam ser de material vegetal, plantas; animal, usando 0ssos; ou

ainda mineral, as pedras. Os talismas apenas protegiam das forgas sobrenaturais, e eram
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religiosos ou “cientificos”, ou seja, eram objetos de simbologia religiosa, como cruzes
ou imagens de santos. A realizacdo de tais pecas podia ser efetuada com pedras que
normalmente tinham gravacdes ou metais preciosos como ouro e prata. A estes tipos
pertencem também aqueles que simbolizavam os deuses pagdos da antiguidade e da
mitologia escandinava (VILLENEUVE, 1998, 35, 950).

Os talismds, ao contrario dos amuletos, ndo estavam interditos pela instituicdo
eclesiastica, porque a sua fabricacdo tinha a que ver com a magia harriana, cujo
principio fundamental era a relagdo simpatica de todos os elementos do universo entre
si; portanto, para que o talismé& funcionasse ocorria ligar o poder das pedras com aquele
dos corpos celestes. Para concretizar esta agdo de conjuncdo astral com as pedras, era
necessario invocar os anjos como mediadores entre Céu e Terra (GARCIA AVILES,
1999, 87). Além disso, o poder do talisma resultava ainda mais intensamente quando a
gravadura reproduzia um simbolo cristdo, assim para obter quer a propriedade natural
quer o efeito divino (KORNBLUTH, 28/06/2011, Medievalists.net).

Estes tipos de objetos protetivos eram aprovados pelas instituicGes eclesiasticas
apenas nos casos em que a preparacao era efetuada por clérigos. De facto, nas outras
situacBes pensava-se nestas pedras como algo de maégico, e, portanto, ligado ao
deménio® (em vérios casos podia acontecer que para ter mediadores entre o céu e a
Terra se invocavam o0s diabos) e supersticioso, mas para o povo a diferenca entre
talismds aprovados pela Igreja e os outros condenados por serem magicos ou
demoniacos ndo era muito evidente (CROW, 2009, 97-98).

Um dos livros mais importantes que explica a arte de criacdo dos talismas é o
Picatrix (1256) que segundo as fontes latinas foi traduzido a mando de Afonso X3, o
Séabio (1221-1284), do arabe para castelhano e para latim, esta Ultima versdo é a Unica
que se conhece. Além desta fonte, o rei estava muito interessado nos assuntos
astrologicos e das pedras, de facto na biblioteca privada do rei encontram-se outras
importantes obras duas das quais tém que ver com o uso das pedras, isto €, o Lapidario
(1250) e Libro de las formas y de las imagenes (1276-1279). Conhece-se também um

fragmento dum opusculo em francés contido no Liber Razielis (Século XII) sobre as

2 Entendia-se como deménios também as divindades pagds que, ndo sendo aceites pela instituicio
eclesiastica, se tornaram criaturas diabdlicas.

% O projeto do soberano era muito mais ambicioso, pois estava prevista a realizacdo de onze lapidérios,
mas apenas foram escritos quatros. As fontes utilizadas eram as de mineralogia mugulmana que traduzia
os tratados de Aristoteles. A obra de Afonso X cita a fonte grega como sendo a principal, mas na
realidade o seu Lapidario baseia-se nos textos arabes (MENENDEZ PIDAL, 1969, 443).
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virtudes magicas das pedras e as imagens que devem ser gravadas na fabricacdo de
talismas.

Na realidade, os textos sobre o poder magico das pedras tém uma origem muito
mais antiga. Os primeiros aparecem na antiga Grécia, mas sabe-se que o culto das
pedras e das gemas magicas estava presente na civilizagdo egipcia e mesopotamica,
influenciando, assim, a cultura helénica (PRIETO, 1992, 191). Também Aristételes
escreveu sobre as pedras e as via como elementos compostos por uma mistura de terra e
agua. Para o filésofo, as varias gemas podiam-se encontrar ndo apenas na terra, mas
também no ar, ceraurum® pedra das nuvens; no fogo, como as pedras vulcanicas; na
agua, por exemplo o coral; e nos corpos de animais (BEINERT, 2003, 59). — de facto,
era uma crenga comum que as pedras preciosas se encontravam na cabeca de serpentes
ou na garganta de dragbes e existiam técnicas para as apanhar, por exemplo, a
dragontia, pedra que estava dentro da cabeca do dragéo, tinha de ser apanhada enquanto
o animal dormia para ela ndo perder os poderes magicos (BRAGHTON, 1988, 166).

O primeiro texto que se conhece é grego do século | d. C. de Damigeron, mas s6
se encontrou a sua traducdo em latim de quatro séculos mais tardios (De Virtutibus
Lapidum). Vérios autores medievais abordam a tematica das pedras sem terem escrito
verdadeiros lapidarios mas tratados enciclopédicos, como Isidoro de Sevilha (560-636)
no livro XVI das Etimologiae, Vicente de Beauvais (1190-1264) no livro VIII de
Speculum Naturale, Toméas de Cantimpré (1200-1270) no livro XVI de De Natura
Rerum, ou Bartolomeu da Inglaterra (1203-1272) no livro XVI de De Proprietatibus
Rerum (BOSSUAT et alii, 1964, 919-920).

A ldade Média europeia conta com 616 lapi