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Neste quarto niimero agradecendo os colegas que contribuiram para que esta
edicao fosse levada a efeito. Recebemos trabalhos de professores e pesquisadores da
Universidade Federal Fluminense Campos (UFF-ESR) e Niter6i (UFF), do PPGH da
Universidade Estadual de Ponta Grossa (UEPG), do PPGHis da Universidade Federal
do Espirito Santo, da Universidade Estadual de Santa Catarina (UDESC), da
Universidade Estadual de Goids e do PPG em Histéria Comparada da UFRJ. Para a
nossa entrevista convidamos o professor Dr. Mario Jorge da Universidade Federal
Fluminense, especialista em Idade Média, que tratou da sua experiéncia com a Idade
Média.

Neste sentido, esperamos que os leitores possam fazer uso deste material em

suas pesquisas e suas aulas, o que de fato sdo objetivos centrais desta revista.

Prof. Dr. Julio Cesar Mendonc¢a Gralha (UFF-ESR)
(Editor)
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PORTUGUES — DESCRICAO E OBJETIVOS
A Revista Mundo Antigo é uma publicacdo cientifica semestral sem fins lucrativos de
Historia Antiga, Medieval e Arqueologia do Nucleo de Estudos em Histdria Medieval,
Antiga e Arqueologia Transdisciplinar (NEHMAAT) do curso de Histéria da
Universidade Federal Fluminense - Instituto de Ciéncia da Sociedade e
Desenvolvimento Regional — ESR — Campos dos Goytacazes.
A Revista Mundo Antigo tem por objetivo:
e Promover o intercambio entre pesquisadores, professores e pds-graduandos
do Brasil e do exterior.
e Disseminar pesquisas de professores e pds-graduandos do Brasil e do exterior.
e Permitir acesso agil e facil a producdo académica de modo a ser usada em
pesquisas futuras por discentes e docentes.
e Estimular a produgao de conhecimento sobre a Histdoria Antiga, Histdria
Medieval e Arqueologia Antiga.
e Divulgar publicagdes, eventos, cursos e sites, quando possivel, de modo a
contribuir com a pesquisa docente e discente.
e Estabelecer uma relacdo entre mundo antigo e mundo contemporaneo,

guando possivel, para uma melhor compreensao dos processos historicos.

Todos os direitos reservados aos autores.

Os artigos sao de responsabilidade de seus autores.

ENGLISH — DESCRPITION AND OBIJECTIVES

The Mundo Antigo Journal is a biannual nonprofit scientific publication of Ancient
History, Middle Ages and Archaeology from Nucleo de Estudos em Histdria Medieval,
Antiga e Arqueologia Transdisciplinar (NEHMAAT - Center for Studies in Middle Ages,
Ancient History and Interdisciplinary Archaeology) of undergraduate program in
History, of University Federal Fluminense — Instituto de Ciéncia da Sociedade e

Desenvolvimento Regional — ESR — Campos dos Goytacazes city.
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The Mundo Antigo Journal aims to:
* To promote exchange between researchers, teachers and graduate students
from Brazil and abroad.
e Disseminate research professors and graduate students from Brazil and
abroad.
e Allow access faster and easier to scholar research in order to be used in
future research by students and teachers.
e Stimulate the production of knowledge about Ancient History, Medieval
History and Ancient Archaeology.
e Disseminate publications, events, courses and sites in order to contribute to
the research staff and students.
e Establish a relationship between ancient and modern world, when possible,

to a better understanding of historical processes.

All rights reserved to the authors.

The articles are the responsibility of their authors.

PORTUGUES - LINHA EDITORIAL E DE PESQUISA

Usos do Passado no Mundo Moderno e Contemporaneo.

Visa analisar a utilizacdo ou apropriacdo de elementos do mundo antigo e medieval
como forma de legitimidade cultural, social e das relagdes de poder no mundo

moderno e contemporaneo.

Cultura, Economia, Sociedade e Relagdes de Poder na Antiguidade e na Idade Média.
Permite ampla possibilidade de pesquisa no que se refere a Antiguidade e a Idade
Medieval. Com relagdo a Antiguidade pretende-se privilegiar culturas tais como: Egito,

Grécia, Roma, Mesopotamia, Pérsia e india em principio.
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Religido, Mito e Magia na Antiguidade e na Idade Média.

Permite ampla possibilidade de pesquisa sobre praticas magico-religiosas e relagdes
sociais e de poder.

Cultura, Religido e Sociedade na Africa Antiga e Medieval.

Visa analisar sociedades africanas complexas e a ocupacdo de certas regides da Africa
pelas civilizacdes do Mediterraneo tomando por base as contribui¢cdes européias,
norte-americanas e sul-americanas, bem como as contribui¢des de pesquisadores

africanistas.

ENGLISH - LINE EDITORIAL AND RESEARCH
Uses of the Past in Modern and Contemporary World.
Aims to analyze the use and appropriation of elements of ancient and Middle Ages to

promote cultural and social legitimacy in the modern and contemporary world.

Culture, Economy, Society and Power Relations in Antiquity and the Middle Ages.
Allows ample opportunity to study with regard to the antiquity and Middle Ages.
Regarding the antiquity intended to focus on cultures such as Egypt, Greece, Rome,

Mesopotamia, Persia and India in principle.

Religion, Myth and Magic in Antiquity and the Middle Ages.
Allows ample opportunity to research magic-religious practices and social relation of
power.
Culture, Religion and Society in Ancient Africa and Middle Ages African.
Aims to analyze African societies and the occupation of Africa (certain areas by
Mediterranean societies) based upon Europe, North America and South America
contributions as well as the African researchers.

Prof. Dr. Julio Cesar Mendonga Gralha (UFF-ESR)

(Editor)
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Idade Média em foco

Entrevistado (interviewed):
Prof. Dr. Mario Jorge (UFF)*

Entrevistadora:
Prof. Dr. Carolina Fortes (UFF/ESR)

1. Professor Mario Jorge, para darmos inicio a esta entrevista, vocé poderia nos

contar sobre sua trajetoria académica?

Cursei a graduacdo em Historia na UFRJ, onde me formei no ano de 1988. Fui,
em seguida, cursar o mestrado na UFF, que criara havia alguns anos o Setor de Historia
Antiga e Medieval, iniciativa do saudoso Prof. Ciro Cardoso, com quem cursei varias
disciplinas, e da Profa. Vania Froes, que assumiu minha orientagdo. Antes mesmo de
conclui-lo, no ano de 1995, com uma dissertacdo que s6 viria a ser publicada em 2009,
pela Eduff, fui aprovado em concurso publico, o primeiro da “era Collor”, de triste
memoria, ¢ me tornei, ainda em 1992, professor daquela institui¢ao, onde comecei a
atuar como Professor Auxiliar. No ano de 1998, por fim, iniciei o meu doutorado na

USP, sob orientagdo do Prof. Hilario Franco Junior, concluindo-o no ano de 2002 com

! Professor Associado II do Curso de Graduagio em Historia da Universidade Federal Fluminense, onde
atua também no Programa de Pos-Graduagao, além de pesquisador do Translatio Studii — Nucleo
Dimensdes do Medievo, e do Ntcleo Interdisciplinar de Estudos e Pesquisas sobre Marx e o Marxismo
(NIEP-Marx).
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uma tese que viria a ser publicada, com algumas modificagdes, em 2013, pela Edusp.
Desde entdo comecei a atuar também no Programa de Po6s-Graduagdo em Historia da

UFF.
2. O que o levou a estudar Historia Medieval?

Pertenco a geragdo que vivenciou, ainda na graduacao, o boom da medievalistica
no Brasil, na década de 1980, gracas ao acesso, com alguma defasagem temporal, a
leitura dos principais expoentes da Nova Historia francesa — que eram (sdo)
medievalistas — inicialmente traduzidos pelas editoras portugueses. Costumo dizer que
se Jacques Le Goff, Georges Duby e cia. fossem Assiridlogos, seria a Assiriologia, e
nao a Histéria Medieval, a galgar os patamares em que nos encontramos hoje no Brasil.
O vigor fundamental decorreu, portanto, naquela altura, da renovacdo historiografica
geralmente associada aquela “escola” e “fatia de dura¢do”, e a minha relacdo original
com a Historia Medieval ¢ parte disso ainda que, a rigor, no meu proprio trabalho, eu
tenha me afastado muito, para dizer o minimo, tanto das tematicas quanto das

perspectivas tedricas fundamentais aquela historiografia.

3. Ao longo de sua formacao, quais foram os empecilhos mais significativos para o

desenvolvimento de suas pesquisas?

Costumo dizer que, em fins da década de 1980, constituiamos, no Brasil, um
“incrivel exército de Brancaleones”, “meia-dizia” de “aspirantes a medievalistas” que
enfrentavam dificuldades enormes diversas, desde o acesso restrito a bibliografia e aos
documentos até o questionamento, nos nossos proprios departamentos, do nosso “direito
de cidadania” histérica. Aquela historia, parecia 6bvio a todos os demais, ndo nos dizia
respeito: ndo era “nossa historia”, ndo era “nosso passado”. Contudo, quanto a esse
questionamento, a rigor, considero que ele foi importante e, se “nossa posi¢cao” ja nao &,
atualmente, tdo questionada, creio que devemos manter no nosso horizonte a reflexao
cotidiana sobre as motivagdes do nosso oficio. Nao acho, contudo, que essa perspectiva

critica deva ser apanagio exclusivo dos “medievalistas brasileiros”, mas dos
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historiadores em geral. Portanto, a maior dificuldade foi, e ainda ¢ — a despeito dos
avancos decorrentes, em especial, da digitalizacdo das principais bibliotecas e acervos
europeus — o esfor¢o por se manter atualizado na vastissima bibliografia que se renova a
cada dia num sem niimero de revistas especializadas e em livros. Creio, também, que as
restricdes que ainda limitam o nosso acesso aos documentos sejam responsaveis, em
grau elevado, pela tendéncia, muito vigorosa entre nds, de estabelecer pesquisas a partir
de um corpus documental restrito que constitui o proprio tema, quando nao de uma
unica fonte que €, entdo, submetida a uma espécie de exegese. Nao acho que seja esse o

caminho mais proficuo!

4. Vocé ¢ um dos fundadores do Translatio Studii da UFF. Como vocé vé a

trajetoria do Nicleo no ambito dos estudos medievais brasileiros?

Acho muito interessante a proliferacdo dos nucleos de pesquisa pelo pais,
sintoma mais evidente do vertiginoso crescimento de nossa area de estudos e dos
esforcos gregarios, de superacdo do isolamento e do individualismo que ainda
caracterizam o campo da Historia muito mais do que o de outras disciplinas.
Aproveitando para saudar aqui os diversos nucleos de pesquisa dedicados ao medievo,
creio que uma das marcas do Tranmslatio Studii seja a sua original vocagdo
interdisciplinar agregando, na UFF, docentes e discentes de Historia, Letras e Filosofia.
Penso que a transdisciplinariedade ainda seja muito mais celebrada do que de fato
realizada na academia, e talvez a sua pratica efetiva decorra da conjugacdo de esfor¢os
e, sobretudo, da promocgao do dialogo entre os varios especialistas com suas formagoes
especificas. Os nucleos devem ser centros de promogao destes contatos. Outro aspecto
que me mobiliza no Translatio ¢ a sua dindmica aberta e democratica. O nucleo conta
hoje com duas coordenadoras dedicadas, a Profa. Renata Vereza e a Profa. Carolina
Fortes, mas as atividades do grupo sdo todas definidas em reunides abertas com a

participacao efetiva dos estudantes.
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5. Quais sdo os seus projetos para o futuro?

Sou, fundamentalmente, um professor, e essa foi a melhor desculpa que
encontrei para continuar sendo estudante pelo resto da vida. Quero, portanto, seguir
estudando e convivendo com os estudantes, o maior dos estimulos para reunir palavras e
estabelecé-las em textos sobre a Historia. Além disso, o maior projeto que acalento
consiste em relacionar-me, junto com os integrantes de outro grupo de pesquisa do qual
participo (o Nucleo Interdisciplinar de Estudos e Pesquisas sobre Marx e o Marxismo —
Estudos do Pré-Capitalismo — NIEP-Marx-PréK), que reune estudiosos da antiguidade e
do medievo, dos movimentos camponeses articulados no Brasil e no exterior (como o
MST e a Via Campesina), visando o dimensionamento historico do protagonismo
camponés nas sociedades que estudamos e sua articulagdo com o estudo e a militancia
do protagonismo camponés num contexto atual marcado pela expansdo do capitalismo
no campo (agronegocio, transgénicos...). Creio que esse contato seria altamente positivo

para a academia e para 0s movimentos sociais...

6. Tendo ja formado varios pesquisadores em histéria medieval, vocé percebe

alguma marca caracteristica na nova geracio de medievalistas?

O meu escopo de orientacdo ¢ muito amplo, porque sdo muito diversos os
interesses e perspectivas dos estudantes que me procuram na graduagdo e na pos-
graduagdo. Talvez pelo fato de que ainda sejamos relativamente poucos, os orientandos
potenciais e efetivos parecem nao tomar a minha pratica historiografica como parametro
delimitador de minha atuacdo como orientador. Considero-me um historiador marxista
e, no entanto, a grande maioria dos trabalhos — de graduacdo, de mestrado ¢ do
doutorado — de cuja elaboracdo participei, até aqui, como orientador, ndo foram
elaborados a partir dos seus referenciais. Na verdade, esses constituem, até o momento,
uma pequena minoria. Ja orientei trabalhos de histéria politica baseados em perspectiva
institucionalista, trabalhos dedicados a tematica da identidade, género, discurso etc.
Lidando com essa diversidade, destacaria como uma possivel principal caracteristica da

“nova geracdo” o fato de que, mesmo fazendo historias diferentes e sob perspectivas
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diversas, o oficio ¢ exercido com mais autoconfianga, com o sentimento mais pleno do
direito de cidadania historica conquistado pela medievalistica brasileira, aqui e no
exterior, seguranga que nos faltou e de que padeceu, na origem, como destaquei, a

minha geracao.

7. Qual vocé considera ser o papel do estudo académico da Historia Medieval no

contexto da educacio brasileira?

Tenho dito a varios colegas, em eventos pelo pais e, principalmente, nos
encontros bienais promovidos pela Associagdo Brasileira de Estudos Medievais
(ABREM), que deviamos promover uma discussdo nacional acerca do ensino de
Historia Medieval em nossas universidades. Deviamos comecar pela questdao
fundamental e complexa seguinte: que Historia Medieval devemos abordar em nossas
estruturas curriculares? Por exemplo, tenho uma impressdo, que nunca submeti a uma
verificacdo efetiva, de que predominam em nossas abordagens uma Idade Média
“francofona”. Em se confirmando a tendéncia, sera adequada a perspectiva? Se, como
creio, o “mundo pré-capitalista” ¢ “descentrado”, por que decreto de Clio instituimos as
regides da Galia como centro da “civilizagdo medieval”, tomando-a por referéncia
essencial e regido prioritaria de estudos? Quem definiu que foi esse o “palco” principal?
Mesmo sob uma perspectiva “conteudistica”, quem estabeleceu que o Império
Carolingio consistiu em realidade historica mais “importante” do que as experiéncias do
Reinos Cristaos do norte ibérico, ou do que o Califado Omiada de Cérdoba? Serd que
“nossa Historia Medieval” deveria, por exemplo, deslocar seu foco para a Peninsula
Ibérica? Ou ainda, talvez, devéssemos nos aproveitar do fato de que nao nos pesa sobre
os ombros as contemporaneidades nacionais européias que se apropriam, cada uma
delas, dos seus passados medievais, para transpor fronteiras, superar barreiras e
trabalhar com base na comparacdo? Tenho mais perguntas do que respostas, mas
concluo com uma certeza: a Historia Medieval (assim como a Antiga, a Moderna etc.) ¢,
para a academia, o unico antidoto seguro contra os males do presentismo, de uma
historia restrita do tempo presente que perca em densidade. A meu juizo, o que se

convencionou chamar de Idade Média consistiu em um rico € milenar laboratorio de
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experiéncias humanas no planeta, de luta cotidiana pela sobrevivéncia, de submissao a
exploragdo e de resisténcia a mesma. Se a Historia ¢ a disciplina do contexto (E. P.
Thompson), e do contraste, o Medievo ¢ uma fatia de duracao indispensavel, em ultima

analise, a compreensao da constituicdo da nossa propria contemporaneidade.
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novamente contemplado com uma bolsa de pesquisa da Fundacion
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RESUMO:

Desde 2007 empreendemos uma pesquisa que teve como primeiro produto a tese de
doutorado Societas Studii: a construcdo da identidade e os estudos na Ordem dos Frades
Pregadores do século XIII, defendida em 2011 no Programa de P6s Graduagdo em Histéria da UFF.
Desde entdo, alargamos o escopo da pesquisa, buscando outros tracos de identidade que ndo apenas
a instituicdo do sistema de ensino da Ordem Dominicana. No entanto, o elemento constante dessa
pesquisa € o conceito de identidade que a norteia. Neste artigo, pretendemos tecer um debate no
sentido de estabelecer algumas possiveis definigdes para o conceito, bem como articula-lo ao nosso
objeto de estudo. Defendemos que sua adaptagdo ao contexto estudado pode trazer uma
compreensdo mais profunda dos fendmenos histdricos.

Palavras-chave: Ordem dos Frades Pregadores; Identidade; Estudos Culturais

ABSTRACT:

Since 2007 we undertook a research which the first product was doctoral thesis Societas
Studii: the construction of identity and the studies in the Order of Friars Preachers of the
thirteenth century, defended in 2011 at the Post Graduate Program in History of UFF. Since
then, we broaden the scope of research, aiming for other signs of identity other than the
institution of the education system of the Dominican Order. However, the constant element
of this research is the concept of identity that guides it. In this article, we intend to weave a
debate to establish some possible definitions for the concept and articulate it to our object
of study. We argue that their adaptation to the context studied can bring a deeper
understanding of historical phenomena.

Keywords: Order of Friar Preachers; Identity; Cultural Studies
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Atualmente a nocdo de identidade estd disseminada no senso comum, ¢ tem recebido
atencao constante dos estudiosos nas areas de humanidades. Mas como essa no¢ao pode ser
definida? E possivel utiliza-la na pesquisa em Historia Medieval? Sdo a essas questdes que
pretendemos responder neste artigo. Como todo conceito, também o de identidade sé se
sustenta se vinculado, pensado, em relacdo a um objeto especifico. Assim, a reflexdo a que
nos propomos se constroi a partir da pesquisa que realizamos no doutorado, concernente a
institucionalizagdo da Ordem dos Frades Pregadores ao longo das décadas centrais do
século XIII

E necessario que se ressalte que, se o conceito que ora tentamos definir se baseia na
leitura de certos “tedricos”, muito do que discernimos dele ¢ resultado do trato com as
fontes, com a historiografia sobre nosso objeto, € com a nossa propria trajetéria de
pesquisa. Em outras palavras, embora tenhamos ido buscar a base para nossas reflexdes
sobre identidade em Hall, Woodward, Silva, Bauman, eles sozinhos nio tinham como
apresentar todas as facetas que o tema assume em nossa documentagdo, uma vez que se
preocuparam em defini-lo para realidades distintas da nossa, tanto no tempo quanto nos
objetivos que tragaram para suas respectivas pesquisas.

Como nogdo, a questdo da identidade ja foi bastante explorada pela psicologia, pela
antropologia e pela filosofia, sendo estas as primeiras areas do conhecimento a se
debrucarem sobre ela. Atualmente, para os Estudos Culturais ¢ central o conceito de
identidade. Para esta area do saber, como para a Historia propriamente dita, os estudos
sobre identidade tém se centrado largamente nas sociedades contemporaneas, sendo,
inclusive, considerada como resultado da globalizacao e de outros fenomenos do mundo
atual (BAUMAN, 2005, p.11).

Dai decorre a afirmagdo de estudiosos como Woodward e Mercer (MERCER, 1990,
p. 43) de que os debates sobre identidade sugerem a emergéncia de novas posigoes e de
novas identidades produzidas pela transformagao historica. Se entendermos desta forma — e
nao como quer Giddens (2002), e mesmo Bauman (2005, p. 24), que fazem distingdo entra
as identidades flexiveis, “liquidas” da contemporaneidade, e as fixas, “inegociaveis” do

passado — qualquer mudanca historica pode gerar a sensacdo de deslocamento, de
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estranhamento que d4 margem ao florescer de indagagdes sobre quem somos. Poderiamos,
entdo, entender os homens do século XIII como produtos de um mundo em transformagao,
em especial no que diz respeito ao cendrio eclesiastico-religioso, que passa por
“deslocamentos” a partir especialmente do século XII.

Portanto, como noés, outros historiadores ndo se abstiveram de empregar o conceito de
identidade no estudo de sociedades antigas, medievais e modernas. Alguns historiadores
preocupados com a Ordem dos Frades Pregadores no século XIII, como Canetti (1996) e
Jansen (2000) chegaram a trabalhar, de formas diferentes e sem a preocupagdo com
defini¢des mais gerais, a questdo da identidade da Ordem dos Pregadores no século XIII.

Woodward afirma que

“Enquanto nas décadas de 1970 e 1980 o conflito era explicado e discutido em
termos de ideologias conflitantes, esse terreno de contestagdo ¢ atualmente mais
caracterizado como identidades conflitantes ou concorrentes.” (WOODWARD,
1997, p. 18-19)

Assim, embora s6 recentemente a academia tenha se voltado para identidade e
diferenca como um principio organizativo bésico, “a identidade, por sua propria natureza,

N

esta sempre em questdao” (MILES, 1999, p. 2). Nao acreditamos que o conceito tenha uma
“natureza”, ou mesmo nos arriscamos a crer que a questdo da identidade tenha “sempre”
existido. Mas nos perguntamos se nao ¢ plausivel imaginar que, para a sociedade medieval,
de alguma forma, as inquietagdes sobre “quem somos” ndo estaria ja presente. Nao que os
medievais pensassem rigorosamente em termos de identidade, mas ¢ certo que a dialética
semelhanca / diferenca se colocava. Afinal, j& ndo afirmava Gurevitch que a cultura
medieval ¢ “uma mistura paradoxal de noc¢des opostas — de sublime e de vil, de espiritual e
de ordinariamente corporal, de sinistro e de comico, de vida e de morte” (GUREVITCH,
1990, p.20), e, por que nao, de semelhanga e diferenga?

Ja partimos de uma constatagdo: a tal fusdo de elementos opostos pode obnubilar a
questao da identidade, mas ndo a oblitera. Em outras palavras, embora se perceba nas fontes
um freqiiente esforco em escamotear as diferencas dentro da prépria Ordem e dessa em

relagdo as instancias que lhe sdo externas, o trabalho em estabelecer uma coesdo interna

especifica sobressai. E ¢ por essa razdo que devemos considerar o conceito de identidade,
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conforme construido pelos pensadores contemporaneos, com cuidado redobrado ao aplica-
lo a0 nosso objeto.

De forma geral, a identidade pode ser entendida como uma resposta para algo exterior
e diferente dela. Segundo Foucault (1978), a identidade ¢ socialmente construida. Em
outras palavras, ela ndo se dd a priori, formada por aspectos meramente bioldgicos ou
geograficos, enfim, naturais. Por se pautar na dindmica social, a identidade de um grupo
dominante em dada sociedade depende da constru¢do do seu outro (EDGAR, 2003). Mas
ndo apenas de um grupo dominante, devemos lembrar, e sim de qualquer grupo com
consciéncia de si.

Nesse sentido, Castells empreende uma classificagdo de trés tipos de identidade: a
legitimadora, a de resisténcia e a de projeto. A identidade legitimadora seria aquela
introduzida pelas instituigdes dominantes da sociedade no intuito de expandir e racionalizar
sua domina¢do em relagdo aos atores sociais. A identidade de resisténcia ¢ a criada por
atores que se encontram em posicdes desvalorizadas e/ou estigmatizadas pela logica da
dominacgao, construindo, assim, trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia com base em
principios diferentes dos que permeiam as instituigdes dominantes da sociedade. Ja a
identidade de projeto ¢ aquela relativa aos atores sociais que, utilizando-se de qualquer tipo
de material cultural ao seu alcance, constroem uma nova identidade capaz de redefinir sua
posi¢do na sociedade para, assim procedendo, buscar a transformacao de toda a estrutura
social (CATELLS, 2008, p. 24).

No nosso entender, esses tipos de identidade ndo sdo estanques. Um grupo pode
buscar uma identidade de resisténcia e acabar por tentar construir uma identidade
legitimadora. Acreditamos, inclusive, que a identidade de projeto pode se dar paralelamente
aos outros dois tipos. Consideremos o grupo dominicano no século XIII. Queremos crer
que, inseridos no contexto de reforma religiosa, seu intento seja de transformar toda a
comunidade de cristdos, independentemente do momento em que se encontra a Ordem.
Podem apresentar uma identidade de resisténcia em momentos em que sua existéncia como
grupo esteja ameacada, como ocorre quando da emissdao da bula papal Etsi animarum
(DENIFLE & CHATELAIN, 1889, p. 267-270), que revoga todos os seus privilégios. E

certamente conformam uma identidade legitimadora, ndo no sentido de impor dominacdo
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stricto sensu, mas de se firmar como grupo em si, reconhecido pelo papado e necessario a
Cristandade.

Enquanto Castells entende identidade especialmente em termos de diferenga, o
sociologo da comunicagdo Dominique Wolton define identidade como o carater do que
permanece igual a si proprio, uma caracteristica de identidade que o ser (se/f) mantém
consigo mesmo. Assim, a identidade pessoal seria a caracteristica de um individuo de se
perceber como o mesmo ao longo do tempo. Ou seja, Wolton, de certa forma, concebe a
defini¢do da identidade a partir da semelhanca de um grupo consigo mesmo(WOLTON,
2004, p. 135). Sua percep¢do de identidade individual transborda para a de identidade
coletiva, que define como “aquela que reune os individuos de uma comunidade, além de
suas desigualdades sociais, cujo partilhar da lingua, da historia, dos simbolos, dos valores
lhes conferem o sentimento e o esfor¢co de defender essa comunidade” (WOLTON, 2000,
p.22).

Sendo assim, podemos assumir que a identidade define-se ndo apenas em termos
relacionais, o “eu” com ou contra o “outro”, mas igualmente toma forma inspirada pelo
proprio grupo, que busca se identificar consigo mesmo. E por isso que parte relevante do
nosso trabalho de pesquisa volta-se para a analise e compreensdo de como os frades
pregadores organizam seu sistema educacional.

Para Roberto Damatta, em sua obra O que faz do brasil Brasil, a constru¢do da
identidade social ¢ feita de afirmativas e negativas, a partir dos posicionamentos dos
individuos diante das situagdes do cotidiano. Para o antropélogo, a identidade da pessoa ¢
criada quando esta se posiciona diante das institui¢des sociais (DAMATTA, 1997, p. 17-
19). Assim, os perfis de identidade se constroem com base nas formulas estabelecidas pela
sociedade, ¢ ndo somente pelas escolhas individuais. No entanto, como ndo estamos, ao
contrario de Damatta, lidando com um grupo ao qual, geralmente, ndo temos a opcao de
pertencer, ¢ necessario pensar em algum ajuste.

Nao nascemos brasileiros por op¢do — afinal ai se coloca um impeditivo biolégico —,
mas nos tornamos brasileiros, individualmente, levados pela sociedade em que vivemos.
Jordao da Saxonia, diferentemente de nds brasileiros que o somos porque assim nascemos,

tornou-se frade pregador por opcdo. Haveria, entdo, diferenga radical entre a identidade
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nacional e uma identidade de grupo? Ora, sou brasileira porque falo portugués, gosto de
carnaval, feijoada e cerveja gelada, e torco pela selecdo brasileira nas Copas do mundo.
Mas nao gosto de praia nem de futebol. Mas sou brasileira também porque nasci no Rio de
Janeiro, conforme atesta minha certiddo de nascimento, meu passaporte tem uma capa
verde oliva, e ainda possuo CPF, RG, titulo de eleitor e carteira de trabalho, todos emitidos
pelo governo brasileiro. Em suma sou brasileira ndo s6 porque tenho héabitos e costumes
caracteristicos a0 meu grupo (a minha cultura ¢ brasileira), mas também porque,
institucionalmente assim sou considerada e me considero.

E Jordao? Jorddo era pregador porque tomou votos com Domingos de Gusmao,
também pregador, porque estudou na Universidade de Paris, porque era clérigo. Depois de
se unir a Ordem passou a pregar e a incentivar a adesdo de estudantes a ela. O objeto de
nosso exemplo, entdo, era pregador porque, institucionalmente assim era considerado e se
considerava, mas igualmente porque ja comegava a adotar os habitos e costumes que o seu
grupo iniciava a delinear como especificos. Ou seja, apesar de haver uma diferenca do que
chamaremos de grau, entre a identidade nacional contemporanea e a identidade de grupo,
podemos afirmar com seguranca que, guardadas as devidas propor¢des, uma e outra
identidades podem ser equivalentes. A identidade depende de um conjunto de atributos
associados a um grupo que os compartilha, em maior ou menor grau, com cada um dos
membros do grupo, e ainda com outros grupos, possuidores de outras identidades.

A socidloga Kathryn Woodward levanta um aspecto central para a definicdo da
questdo da identidade, como para tantos outros fendmenos sociais: a linguagem. As
identidades sdo significadas pela linguagem e sistemas simbolicos que as representam. “A
representacdo atua simbolicamente para classificar o mundo e nossas relagdes em seu
interior.” (WOODWARD, 2004, p. 8) Portanto, sendo o nosso contato com o passado
mediado pela linguagem, e sendo as representacdes também por ela constituida, ¢ por meio
do que os frades disseram de si, a forma como eles se representavam — e como eram
também representados por outros — que ddo a ver o processo de construgdo de sua
identidade.

Usar a linguagem, ou mesmo simbolos, para conferir significado requer o

estabelecimento de relagdes de poder, inclusive o poder de incluir e excluir
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(WOODWARD, 2004, p. 18). A identidade se expressa, portanto, também por simbolos,
como a adogdo, pelos frades pregadores de um hébito branco coberto por uma manta negra,
ou ainda a sua constante representacdo imagética segurando um livro, redundam em causas
e conseqiiéncias materiais. A questdo da posse de livros pelos frades, por exemplo, gerou
alguma controvérsia e bastante legislacdo a respeito.

Segundo Tomaz Tadeu da Silva, identidade e diferenca sdo resultado de atos de
criacdo lingliistica, ou seja, ndo podemos toma-las como esséncias, como conceitos
naturalizados e sim como construgdes culturais. Identidade e diferenca sao criadas por meio
de atos de linguagem. Segundo Ferdinand de Saussure, a propria linguagem ¢ um sistema
de diferencas, ja que os signos ndo tém valor absoluto, mas s6 recebem significado se
contrapostos ao que lhe ¢ diferente (SILVA, 2004, p.76). Classificamos o mundo social
dividindo-o entre “nds” e “eles”. Toda classificacdo ¢ feita a partir do ponto de vista da
identidade, o que faz com que as divisdes sejam construidas estabelecendo uma hierarquia.
Deter o poder de classificar significa deter o poder de atribuir valores aos diferentes grupos.

Silva define identidade, inicialmente, como aquilo que se €, como um fato autbnomo
e auto-suficiente. Nesse sentido ela so teria como referéncia a si propria. Segundo essa
oOtica, o diferente também ¢é visto como uma entidade independente, podendo ser definida
como aquilo que o outro €. No entanto, ¢ claramente perceptivel que identidade e diferenca
mantém relagdo de dependéncia (SILVA, 2004, p.74).

O carater relacional, portanto, ¢ outro aspecto que se destaca em meio as varias
defini¢des de identidade. J4 iniciamos nossas consideracdes afirmando que a identidade
pode também ser construida em um processo interno. Mas ndo podemos, nem queremos,
negar que a identidade distingue-se pelo que nao ¢é. Portanto, ¢ marcada pela diferenga. Esta
se sustenta pela exclusdo: se vocé ¢ mulher, ndo pode ser homem, se ¢ dominicano, nao
pode ser franciscano. Ja a semelhanca ¢ o produto da experiéncia vivida e das coisas da
vida cotidiana, que inclusive podem ser compartilhadas por identidades diferentes. Assim,
os membros das duas ordens citadas acima compartilhavam varios aspectos semelhantes,
entre eles a pregacdao. Na experiéncia cotidiana, podiam perceber-se semelhantes. E, para
nos, ¢ justamente essa semelhanga que levava os frades pregadores a buscarem construir

uma identidade também pautada pela diferenga.
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A énfase na diferenca deve levar em consideragdo que todo sujeito s6 fala
posicionado, ou seja, a partir de uma posicao histérica e cultural especifica
(WOODWARD, 2004, p. 25). Se colocassemos a questdao nos termos concebidos por
Bourdieu, afirmariamos que os individuos pertencem a diversos “campos sociais” de
formas diferentes, assim como cada um dos campos tem seu proprio contexto e recursos
simbdlicos (BOURDIEU, 1992). Nos posicionamos e somos posicionados de acordo com
cada um dos campos aos quais pertencemos. O que nos levaria a afirmar que: ou temos
multiplas identidades de acordo com o campo; ou enfatizamos um ou outro traco de nossa
identidade de acordo com o campo.

Segundo Woodward, “todo contexto ou campo cultural tem seus controles e suas
expectativas” (WOODWARD, 2004, p. 33). Assim, as identidades nao sdo “livres” e
formadas pelos individuos, mas respondem e sdo moldadas por seus contextos, como ja
havia nos esclarecido Damatta. Mas, nossa interpretacao da afirmagdo da socidloga inglesa
nos leva a pensar que ha maneiras de controlar a identidade — e percebemos, por exemplo,
nas Constituicdes dos Frades Pregadores essa tentativa de controle —, bem como a
expectativa de que uma certa identidade seja adotada pelos membros do grupo, o que os
proprios instrumentos de controle tentam moldar. E oportuno ressaltarmos a relagio que
vimos em Wolton entre a identidade individual e de grupo, e a que também estabelece
Bauman, quando afirma que “as identidades sdo as entidades que definem as comunidades”
(BAUMAN, 2005, p.17).

A diferenga, que também ajuda na constru¢do da identidade ¢ marcada, como vimos,
por meio dos sistemas simbolicos de representacdo e das formas de exclusdo social. Assim,
a identidade ndo ¢ exatamente oposta a diferenca, mas dela depende. De acordo com as
proposigdes de Silva, as diferencas s6 fazem sentido se comparadas a identidade de quem
fala. Assim, identidade e diferenca sao interdependentes (SILVA, 2004, p. 75).

Os sistemas classificatorios aplicam o principio da diferenca a uma populagdo
dividindo-a em pelo menos dois grupos opostos (nés e eles, etc). E com os sistemas de
classificacdo que se ordena a vida social, manifestando-se, por exemplo, no discurso € nos
rituais. A constante necessidade que os frades pregadores sentiram em construir seu sistema

educacional, entre sua fundagdo e a década de 1260, demonstram ndo apenas o desejo de
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organiza¢do, mas também um meio de marcar sua diferenca em relagdo aos outros grupos
eclesidsticos.

Desta forma, devemos entender o conceito de representacdo como central para a
compreensao da questdo da identidade. Construimos representagdes daquilo que almejamos
como identidade. Se, por exemplo, uma hagiografia de Domingos estabelece uma
determinada representacdo do santo como homem piedoso, bom pregador e letrado, ¢ isso
que marca a identidade de toda a Ordem.

Esses sistemas de classificacdo, que se expressam em oposi¢ao binaria, mantém a
ordem social. Ao serem classificados, os individuos podem ser controlados, estando a
classificagdo simbolica, desta forma, diretamente relacionada com a ordem social. A
diferenca pode ser construida tanto negativamente, por meio de exclusio ou
marginalizacdo, ou pode ser celebrada como fonte de diversidade, vista positivamente como
enriquecedora (WOODWARD, 2004, p. 50). Acreditamos perceber a diferenga negativa na
relacdo que os frades pregadores estabelecem com os hereges convertidos, que sdo
impedidos de entrar na Ordem. Uma diferenca positiva podemos ver na base das
Constitui¢des dos dominicanos, a regra dos premonstratenses. Ao mesmo tempo em que
nela se fundamentam, atribuindo-lhe, portanto, significado positivo, dela se diferenciam ao
estabelecer todo um conjunto de leis novas.

Essa diferenciagdo negativa pode indicar, mais do que a diferenca, a propria
semelhanca da qual o novo grupo quer se afastar. E isso que percebemos ao longo desta
pesquisa: os pregadores tentam se diferenciar, em especial, de grupos com os quais
compartilham muitas semelhangas, como os menores, que se colocam também como ordem
reformadora, e dos seculares, que como eles também vivem no mundo. E ainda conveniente
lembrar que todos esses grupos pregavam.

Embora bastante 6bvio, ¢ necessario afirmar que a identidade ¢ historicamente
especifica. Hall chega a divisar trés tipos de identidade diferentes no tempo: a do sujeito do
[luminismo, que via a pessoa como alguém centrado, unificado, racional; a do sujeito
sociologico, caracterizado pela interagdo entre o individuo e a sociedade, em que a
identidade preencheria o “espago entre o interior e o exterior’”’; € o sujeito pos-moderno, que

ndo tem uma identidade permanente, e ¢ fragmentado (HALL, 2006, p.10-13).
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Hall vai um pouco além de seus colegas ao olhar para o passado porque se
fundamenta em Giddens. Enquanto Woodward, Silva, Bauman, Wolton etc ndo divisam um
tempo anterior a invengdo da imprensa e muitas vezes fazem do passado um outro radical,
ou um nada invisivel, Giddens, ¢ Hall com ele, se refere a identidade nas “culturas

tradicionais”, opondo-as as modernas. Afirma Giddens que:

“Nas culturas tradicionais (...) a tradi¢do ndo ¢é inteiramente estatica, porque ela
tem que ser reinventada a cada nova geracdo conforme esta assume sua heranca
cultural dos precedentes. A tradicdo ndo sé resiste 8 mudanca, como pertence a
um contexto no qual ha, separados, poucos marcadores temporais e espaciais em
cujos termos a mudanca pode ter alguma forma significativa.” (GIDDENS,
1991, p. 44)

Em comparagdo a essas culturas, Hall acredita que as modernas se caracterizam pela
mudanca constante, rapida e permanente. Suas instituigdes ou sdo radicalmente novas, e
aqui ele exemplifica com o estado-nag¢do, ou tém “uma enganosa continuidade com as
formas anteriores”, como a cidade (HALL, 2006, p. 14-15). Ora, sendo a cultura medieval o
que Giddens provavelmente considera como tradicional, devemos reforgar a idéia de que a
questao da identidade entdo ndo se colocava da mesma maneira, mas se colocava de alguma
maneira. A identidade, portanto, construia-se com base em uma tradicdo, que, no entanto,
se reinventava.

A afirmag¢do de uma identidade geralmente se baseia em antecedentes histéricos, que
falam mais do presente daquele que se identifica do que do proprio passado que ele busca.
Esta ¢ o que Woodward chama de perspectiva essencialista da identidade. As defini¢des
essencialistas entendem que existe um conjunto cristalino, auténtico e perene de
caracteristicas comuns aos que partilham de determinada identidade (WOODWARD, 2004,
p- 12). Enquanto que as defini¢cdes ndo essencialistas focalizam as diferencas e semelhangas
dentro e fora do grupo e sua transformagdo. Acreditamos que, para o nosso contexto de
analise, as identidades sdo fundamentalmente essencialistas, enquanto que a perspectiva
nao-essencialista ¢ propria do conhecimento cientifico atual. Podemos considerar, ainda,
que as perspectivas essecialistas agem sobretudo na percep¢ao dos grupos sobre as suas € as
demais identidades, enquanto a ndo essencialista ¢ produto de uma constru¢do a nivel

tedrico, como instrumento cientifico de analise do mundo social.
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A celebragdo da singularidade do grupo pode se traduzir em afirmagdes essencialistas.
Os frades pregadores justificam o empenho vertido no estudo com base nos Evangelhos. No
entanto, as nao-essencialistas, ou seja, o ponto de vista do intérprete, do analista, enfim, do
cientista social, afirmam que as identidades sdao fluidas e ndo estdo presas a diferencas
permanentes.” Assim, as identidades podem ser vistas como possuindo um nucleo essencial
que distingue um grupo do outro, ou como algo contingente, isto ¢, como “produto de uma
intersecdo de diferentes componentes, de discursos politicos e culturais e de historias
particulares” (WOODWARD, 2004, p. 38).

Woodward lembra duas questdes fundamentais que cercam a identidade, em especial
para nossa pesquisa: a0 mesmo tempo em que algumas diferengas sdo explicitadas, outras
podem ser obscurecidas; as identidades nao sdo univocas, pode haver contradi¢des em seu
interior, discrepancias entre o nivel coletivo e o individual. Essas fissuras na identidade
podem sugerir aquilo que percebemos como tensdes e, que no caso dos pregadores, serviria
para “reorganizar” sua identidade como estudantes. Explicitar a identidade dos pregadores
como estudantes, escamoteava suas divergéncias em relacao ao que estudar. Por outro lado,
se a ordem impunha o estudo para todos os seus membros, varios deles tinham mais pendor
para a atividade da pregagdo, por exemplo, e ai vemos algum descompasso entre a
identidade do grupo e a pessoal.

Podemos antever que esse desencontro serd solucionado por meio das relacdes de
poder. Como ja lembramos, identidade e diferenca sao relagdes sociais. Sua defini¢do, seja
lingiiistica ou discursiva, estd sujeita, portanto, a relacdes de poder, o que significa dizer
que elas sdo impostas e disputadas, e ndo simplesmente definidas ou hierarquizadas.
Identidade e diferenca sao resultados do anseio dos diferentes grupos sociais, colocados em
posicdes diferentes dentro da sociedade, de garantir o acesso aos bens sociais. E possivel
afirmar, entdo, que, onde quer que exista diferenciacdo, existe uma relacdo de poder
(SILVA, 2004, p. 81). Assim, voltamos a questdo da identidade coletiva, ao notar que os
dominicanos, ao lutar por destacar-se investindo em sua identidade como estudantes,

estavam se posicionando em meio a sua sociedade, especialmente em relagdo ao grupo que

21, . . . . . - ..
Além dos cientistas, existem grupos que defendem identidades ndo-essencialistas, como o
movimento feminista, por exemplo.
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poderia lhe conferir os “bens sociais” — o privilégio de exercer oficios eclesiasticos — : a S¢
Romana.

Nesse sentido, Bauman afirma que

“A identidade ¢ um grito de guerra usado em uma luta defensiva: (...) um grupo
menor (e por isso mais fraco) contra uma totalidade maior e dotada de mais
recursos (e por isso ameagadora). (...) A identidade é uma luta simultdnea contra
a dissolugdo e a fragmentacdo; uma intengdo de devorar e a0 mesmo tempo uma
recusa resoluta a ser devorado.”(BAUMAN, 2005, p. 83-84).

Ou seja, um grupo que sente a necessidade de construir uma identidade, e agir de
modo a que esta seja mantida, esta, de fato, lutando nao so por se diferenciar, mas por sua
propria existéncia. Ou ao menos foi esse sentido que as palavras de Bauman ganharam em
confronto com o que discutimos em nossa tese de doutorado, em especial a respeito da
atuacdo dos frades na Universidade de Paris. Como ali precisavam gritar para ndo morrer,
insistiram na diferenga que o estudar continuo trazia em relagdo a grupos maiores, como o
dos clérigos seculares. Vimos também, por outro lado que, na Universidade de Bolonha,
sua atuacdo — e aceitacdo — parece ser um tanto mais pacifica na medida em que nao
precisavam lutar para se diferenciar, uma vez que eram eles que levavam adiante ali a
escola de teologia.

Mas ainda nos inquietam algumas questdes concernentes a identidade. A primeira
delas se relaciona a interacdo entre as concepgdes atuais de identidade que, ao nosso ver, se
fundamentam exacerbadamente nas perspectivas psicanaliticas, extrapolando das
conclusdes tiradas ali para a questdo da coletividade. Em outras palavras, hd uma transi¢ao
por demais abrupta — e que tentamos amenizar com a discussao acima — entre o que seria o
self, a identidade individual (ou pessoal), e a identidade do grupo (ou social). Outro aspecto
que acreditamos ser essencial discutir ¢ a relagdo entre a identidade e a institucionalizagdo
do grupo. E, por fim, até agora permanece em aberto a questao sobre a identidade que diz
respeito ao que podemos chamar de “inicio”, ou surgimento, da identidade.

Na literatura mais corrente em terras brasileiras sobre identidade, nada se referia a
nenhuma dessas inquietagcdes que surgiam ao longo da pesquisa. Durante muito tempo, o
maximo com o que nos deparamos foi uma observagdo ligeira de Hall, ao afirmar que o

r

conceito de identidade ¢ “demasiadamente complexo, muito pouco desenvolvido e muito
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pouco compreendido na ciéncia social contemporanea” (HALL, 2006, p. 8). Isso daria
brecha para nos aventurarmos em generalizacdes feitas com base nas nossas proprias
percepgdes diante da interpretacao das fontes. Recentemente, no entanto, encontramos na
sociologia dos movimentos sociais uma saida tedrica para nossas indagacdes. Vamos tentar
delineé-la agora.

Snow e McAdam (2000, p. 41-67) acreditam que identidade ¢ um conceito-chave na
busca da compreensdo da dindmica de movimentos sociais. Embora ndo exista consenso na
defini¢do de identidade coletiva, a maior parte dos autores concorda em que sua esséncia
esteja no sentimento de unicidade, de “nds”, entre os individuos que compdem uma
coletividade. Se o sentimento do “nods” diante dos “outros” estd no dmago da identidade
coletiva, entdo algumas questdes pedem esclarecimento: Como varios individuos chegam a
adquirir os sentimentos e cogni¢des compartilhados indicativos de uma identidade coletiva?
Qual ¢ a relagdo entre a identidade coletiva e a agao?

Gamson sugere que a resposta para essas questdes estaria no alargamento das
“identidades pessoais para incluir a identidade coletiva relevante como parte da defini¢ao
do self” (GAMSON, 1992, p. 60). Mas como se opera esse alargamento, como se da este
processo? Essa questdo alude ao que Snow e McAdam entendem como correspondéncia
identitéria, ou seja, a relacdo entre as identidades coletivas (e individuais) e a agdo (2000, p.
42).

Assim como ndo ha definicdo consensual para identidade coletiva, também ndo ha
para correspondéncia identitaria. Para tentar solucionar esta questdo, os autores apostam no
que chamam de perspectiva construcionista. A partir dela, a questdo da correspondéncia
identitaria ¢ formulada com base na idéia de constru¢do e manuten¢ao por meio de acao
conjunta, negociagao e trabalho interpretativo. Eles se utilizam do conceito de “trabalho de
identidade” para capturar os varios processos relevantes que alinham, colocam em sintonia,
a identidade pessoal e a identidade coletiva (SNOW & MCADAM, 2000, p. 46).

O conceito de “trabalho de identidade” se refere a “gama de atividades as quais os
individuos se lancam para criar, apresentar e sustentar identidades pessoais congruentes
com seu auto-conceito” (SNOW & ANDERSON, 1987, p. 1348). Schwalbe e Mason-

Schrock, no entanto, argumentam que o “trabalho de identidade” ¢ uma conquista tanto
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coletiva quanto individual, e por isso pode ser também percebido em grupos. Dado a essa
ampla concepcdo, eles conceituam “trabalho de identidade” como qualquer atividade
realizada pelas pessoas, individualmente ou em grupo, para dar significado a si mesmos ou
a outros (SCHWALBE & MASON-SCHROCK, 1996, p. 115). Os autores prosseguem
examinado o processo pelo qual os grupos criam recursos simbdlicos dos quais depende a
existéncia de identidades compartilhadas.

Ja Snow e McAdama defendem a existéncia de dois tipos de trabalho de identidade
que dizem respeito ao problema da correspondéncia: a convergéncia de identidade e a
constru¢do de identidade. A convergéncia de identidade ocorre quando hé interacdo entre
um movimento e um individuo que ja se identifica com ele. Nesse caso o individuo pode
estar em busca de identidade ou da rede social de solidariedade que o grupo prové. Ja a
constru¢do de identidade € o processo pelo qual a identidade pessoal e coletiva se alinham,
quando os individuos percebem o engajamento nas atividades de grupo como sendo
consistentes com sua auto-percepcao e interesses (SNOW & McADAM, 2000, p. 47-49).
Temos que considerar, porém, que a convergéncia de identidade s6 € possivel em um
momento em que a identidade coletiva ja esteja consolidada. Por outro lado, a construcao
de identidade pode ocorrer em associa¢des ainda em formagdo, como ¢ o caso da Ordem
dos Pregadores nas primeiras décadas do século XIII.

Os socidlogos americanos acreditam que certas formas de identidade sdo mais
importantes de acordo com o estidgio no qual se encontra o0 movimento, alertando que os
tipos de identidade variam de acordo com o tipo de movimento, se este &, por exemplo,
clandestino ou publico. Dividem a vida dos movimentos sociais em trés estdgios: o
primeiro € seu surgimento, a institucionalizacao ¢ a segunda fase dos movimentos sociais.
A terceira ¢ a difusdo generalizada (SNOW & McADAM, 2000, p. 55). Evidentemente, ¢
possivel entender a Ordem dos Pregadores como movimento social, na medida em que esta
possui um projeto, o que se poderia chamar de uma “ideologia” e uma organiza¢do. Nosso
interesse maior na pesquisa ¢ analisar de que forma os dois primeiros momentos da vida
deste “movimento” — o surgimento ¢ a institucionalizacdo — se estabeleceram em termos de

1dentidade.
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Nisso também Snow ¢ McAdam contribuem, pois afirmam que a pesquisa empirica
sobre acgdes coletivas aponta para o fato de que os movimentos sociais emergem ou sao
iniciados em dependéncia de organizagdes ja existentes, ou redes associativas. Os
movimentos que assim se formam tendem a se desenvolver e disseminar rapidamente, além
de conseguirem superar um primeiro momento em que ainda ndo estdo bem definidos nem
contam com muitos membros. E ¢ justamente aliado a outros movimentos — ou grupos
religiosos — que surge a ordem dos pregadores.

Para os autores, esses movimentos sao bem sucedidos porque sdo hospedados pelos
recursos organizacionais retirados pelos movimentos incipientes da organizagdo
“patrocinadora”. No entanto, de maior relevancia para eles ¢ explicar a rapida ascensdo e
difusdo de tais movimentos na forma do trabalho de identidade que define sua mobilizacao
emergente. Esses movimentos sdo capazes de decolar rapidamente porque se apropriam de
identidades coletivas previamente estabelecidas e altamente salientes. E, de fato, os
dominicanos se apropriam de varios elementos de identidade de outros grupos religiosos,
ortodoxos ou nio.’

Eventualmente muitos movimentos sociais bem sucedidos se desenvolvem além de
suas origens “primarias”. O Jlocus organizacional do movimento passa do grupo
estabelecido ou da rede social para organizagdes de movimentos sociais formais. Podemos,
entdo, distinguir um primeiro momento em que a Ordem passava pelo processo de
formacao, que localizariamos no periodo entre a pregacao de Domingos em Toulouse e
algum momento entre 1216 ¢ 1218.* O momento da institucionalizagdo situar-se-ia entre o
generalato de Jordao da Saxo6nia e o de Humberto de Romans.

Embora essa transi¢do parega ser inevitavel e muitas vezes benéfica para o
movimento, coloca-se como um desafio para os insurgentes. Enraizar o movimento em
organizacdes de movimentos sociais formais — a Clria Romana, o pertencimento a Igreja —
significa que os organizadores ndo podem mais negociar a identidade coletiva estabelecida
e os incentivos solidarios dos grupos “primarios” e redes sociais em meio aos quais o
movimento se desenvolveu inicialmente. No nosso caso, os primeiros companheiros de

Domingos, homens sem educagao formal, ficariam em segundo plano na Ordem.

’ Essa é uma das questdes levantadas pela historiografia dominicana a respeito do surgimento da Ordem.
* Com as repetidas chancelas papais e a instalagdo em Paris ¢ Bolonha.
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Isso significa que a apropriacdo identitaria deixa de ser a mais tipica ou efetiva forma
de caracteristica de trabalho de identidade do movimento amadurecido. Em vez disso,
suspeitamos que as formas modais de trabalho identitario do segundo estagio de um
movimento bem sucedido ¢ a ampliacdo e extensdo da identidade. Ou seja, € justamente
durante o processo de institucionalizacdo que a identidade se afirma mais fortemente. Nao
mais em uma posi¢do de meramente se apropriar de identidades coletivas estabelecidas,
movimentos institucionalizados, agindo por meio de suas organiza¢des de movimentos
sociais formais dominantes, devem agora se engajar em apelos direcionados de
recrutamento concebidos para atrair novos adeptos. Para os Pregadores, os estudantes dos
centros universitarios. Para assim proceder, eles tipicamente buscam facilitar um dos tipos
de construcao de identidade.

Em sintese, tendo buscado responder como se define a nogdo de identidade em
relacdo ao nosso principal objeto de estudo — o processo de institucionalizagdo da Ordem
dos Frades Pregadores ao longo do século XIII — acreditamos igualmente ter dado resposta
afirmativa para a segunda questdo: E possivel utiliza-la na pesquisa em Histéria Medieval?
Nao apenas possivel, mas defendemos que profundamente enriquecedora ¢ a aplicacdo do
conceito de identidade como instrumento de conhecimento para o quinhdo do passado ao

que nos voltamos.
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RESUMO:

O nosso objetivo neste artigo ¢ dissertar brevemente acerca do conflito sécio-politico e
religioso existente entre o paganismo, o judaismo e o cristianismo no Império Romano,
sobretudo em Alexandria, durante o século III d. C. Este conflito é tratado de forma
singular na obra intitulada Contra Celso, do cristdo Origenes, elaborada em 248. Este
trabalho de Origenes configura-se como uma apologia e ¢ uma refutagdo a composi¢ao do
filosofo pagdo Celso, intitulada Palavra Verdadeira (AinOng Aoyocg). Além disso,
afirmamos que a problemadtica existente entre o cristianismo, o judaismo e o paganismo no
Contra Celso contribuiu para a defesa e a fixagdo das identidades crista e paga na época do
Principado romano.

Palavras-chave: Origenes — Contra Celso — Cristdos — Pagdos — Alexandria.

RESUMEN:

La refutacion de Origen y la diferenciacion entre cristianos, judios y paganos em la
ciudad de Alejandria (siglo III d. C.)

Nuestro objetivo en este articulo es exponer brevemente sobre el conflicto socio-politico y
religioso entre el paganismo, el judaismo y el cristianismo en el Imperio Romano,
especialmente en Alejandria en el siglo III d.C. Este conflicto se maneja de una manera
unica en la obra titulada Contra Celso, del cristiano Origenes, compilado en 248. Esta obra
de Origenes aparece como una apologia y es una refutacion a la composicion de los filosofo
pagano Celso, titulado Palabra Verdadera (AAnOng Aoyog). Ademads, afirmamos que la
cuestion entre el cristianismo, el judaismo y el paganismo en el Contra Celso contribuy6 a
la defensa y establecer las identidades cristianas y paganas en el momento del Principado
romano.

Palavras-clave: Origen — Contra Celso — Cristianos — Paganos — Alexandria.

" A autora é doutoranda do Programa de pos-graduagio em Historia Social das Relagdes Politicas (PPGHis),
da Universidade Federal do Espirito Santo (UFES), sob a orientacdo do professor Gilvan Ventura da Silva,
com apoio institucional da CAPES, e desenvolve pesquisas relacionadas ao estudo do paleocristianismo em
autores como Atenagoras de Atenas, Origenes de Alexandria e Cipriano de Cartago. Contato:
carollines@gmail.com
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A Alexandria cosmopolita

Desde sua fundacdo em 331 a. C., por Alexandre, o Grande, Alexandria ¢
apresentada como o centro do Helenismo.? Esta cidade tornou-se, muito cedo, um
gigantesco empoério comercial e industrial. Possuia certo carater dissoluto, proprio de uma
cidade aberta e portudria, o que lhe conferia um ar de luxtria e exotismo que atraia,
sobremaneira, visitantes, intelectuais e migrantes de toda espécie (SANTOS, 2006, p. 48).
Em razdo do seu aspecto cultural, cosmopolita e hospitaleiro, e por estar localizada numa
zona de encruzilhada econdmica e de cultura egipcia, grega, judaica e indiana, observamos
em Alexandria um convivio intenso entre variados povos durante a época imperial romana.
Alexandria era, também, o centro mais prospero da didspora judaica. Ao abrigo do
politeuma, a integracdo dos judeus na cidade soube conservar a especificidade desse povo,
impetrada gracas a articulagdo de dispositivos institucionais que permitiam uma protecao
legal aos membros da comunidade.’

Nesse ambiente alexandrino, grandemente helenizado, o nucleo essencial do
pensamento judeu ndo foi descaracterizado, pelo contréario, o helenismo contribui para que
um florescente dinamismo intelectual se instalasse na comunidade judaica. Para os judeus
alexandrinos, que neste ponto se distinguem dos judeus da Palestina, o helenismo assumia
tonalidades tentadoras. A relacdo dos judeus com a cidade grega era aberta e as
contribui¢des culturais do helenismo foram amplamente assimiladas (SOUSA, 2009, p. 43).
A Septuaginta, a versdo da Biblia hebraica traduzida para o grego entre os séculos Il e I a.
C. pelos sabios judeus de Alexandria, por exemplo, se configurou como um modelo de
como o helenismo influenciou grandemente a cultura judaica da diaspora. Esta abertura
cultural estimulou, por outro lado, a difusdo do monoteismo entre os gregos, como

testemunha a existéncia de uma literatura de gosto helenizante que difundia os preceitos do

2Seguindo as declaragdes de Soares (2011, p. 26), concordamos com o fato de que “a bacia do Mediterraneo
sempre foi um lugar de contato privilegiado entre as varias civilizagdes antigas. O movimento de interag@o
cultural entre gregos e ndo gregos ficou conhecido como helenizacdo e a época helenistica (séculos IV a I a.
C.) ¢ apontada pela historiografia como um momento decisivo da histéria do Mundo Antigo.

? Segundo Sousa (2009, p. 41), “no funcionamento do politeuma judaico, a Sinagoga desempenhava um papel
essencial para a coesdo ideoldgica do grupo. Assegurando a originalidade fundamental do judaismo, a
Sinagoga respondia aos desafios colocados pela adaptagdo cultural. Desempenhava para os jovens judeus o
mesmo papel que o Ginasio desempenhava para os gregos: era o local onde se assegurava a educagdo e se
iniciava o jovem na comunidade”.
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judaismo entre os pagdos. Reflexo desta aproximacdo cultural foram os ndo judeus que
aceitaram e/ou seguiram alguns — ou muitos — dos preceitos judaicos.

Uma significativa parcela da populagdo alexandrina sentia-se atraida pelo convivio
das sinagogas (ZETTERHOLM, 2003, p. 61), seguindo alguns preceitos judaicos, como a
abstenc¢do de carne de porco, a observagdo do sabado, o estudo da Tora e a circuncisdo de
seus filhos (WILKEN, 1967, p. 315). Houve dois tipos de prosélitos: os denominados
perfeitos, os quais obtiveram um grau de igualdade com os demais judeus e foram
considerados filhos de Abrado, pois praticaram a circuncisdo e participavam do mikve
(banhos rituais); e os chamados fementes a Deus, os quais aceitaram certas obrigacdes
judaicas basicas, como os chamados preceitos de Noé, os quais proibiam a idolatria, o
derramamento de sangue e os pecados sexuais, além disso, frequentavam a sinagoga,
guardavam o Shabat e seguiam outras prescrigoes judaicas, de acordo com a preferéncia

individual (FELDMAN, 2008, p.4).
O dominio romano em Alexandria

De acordo com Feldman (2008, p. 1), os judeus organizaram-se em comunidades,
mas ndo viviam separadas do resto da populagdo, possuiam certos direitos de autonomia,
construiam suas proprias escolas, sinagogas e cemitérios e, por vezes, dispunham de
tribunais proprios com plena autonomia juridica. Com o advento da hegemonia romana em
30 a. C., o Egito foi transformado em uma provincia romana e ndo houve maiores
mudancas de status para a comunidade judaica em Alexandria. Assim, os judeus
mantiveram a sua vida prospera e seus direitos de culto separado (SELVATICI, 2008, p.
29-31), apesar da hostilidade advinda da populagdo local em certos periodos.

Com o dominio romano iniciou-se, igualmente, a distingdo entre os gregos, a quem
todos os direitos eram garantidos, € os egipcios, sobre os quais eram impostas pesadas
taxas. O equilibrio entre gregos, egipcios e judeus deteriorou-se ao ponto de desencadear os
primeiros movimentos contra os tltimos.

A maioria dos judeus em Alexandria vivia como estrangeiros com o direito de

residéncia. O separatismo judaico (o aspecto mais visivel da realidade judaica para os nao
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judeus) alimentou o sentimento antijudaico em varias cidades da didspora. Quando os
romanos conquistaram territérios no Mediterraneo oriental, eles acabaram por se envolver
com a questao do particularismo judaico. Tal situacdo demandava uma politica especifica
para os judeus dentro do territorio romano. Os judeus sofreram a reacao hostil da populagao
grega que ndo aceitava dividir os mesmos direitos civis com um grupo que mantinha
héabitos particulares e que havia recebido isengdes especiais. Diante disso, a cidade de
Alexandria apresentou espagos nos quais os conflitos sociais entre judeus e ndo judeus
foram freqtientes por volta do século I d. C.

Sob o governo do imperador Caligula, em 38, abriu-se um periodo de graves
agitagdes na forma de resisténcias ao jugo romano por parte das comunidades judaicas.
Saques, confiscos, maus tratos, flagelagdes e assassinatos estouraram em Alexandria com o
apoio de Flaco, prefeito do Egito. Este proibiu os judeus de celebrarem o Shabat (dia
sagrado do descanso) e exigiu que eles colocassem uma estatua do imperador romano nas
sinagogas, o que desencadeou varios conflitos entre pagaos e judeus, levando a destitui¢ao
de Flaco e ao acirramento das divergéncias entre os dois grupos (FELDMAN, 2008, p. 4).
Depois deste periodo conturbado no governo de Caligula, assume o trono Claudio, que
restituiu os direitos dos judeus de viverem no império conforme suas proprias leis,
intervindo, inclusive, na defesa dos judeus no conflito destes contra os gregos em

Alexandria (BORGER, 1999, p. 236).
O cristianismo alexandrino

Neste terreno de multiplas culturas vemos o cristianismo fundar as suas raizes e
afirmar-se como uma crenga com vocagdo verdadeiramente universal. Foi nas cidades
helenisticas do Mediterraneo oriental, sobretudo em Alexandria, que se forjou grande parte
da matriz cultural do cristianismo oriental. O cristianismo emergente ou o judaismo
helenista faziam parte integrante do mosaico multicultural de Alexandria (SOUSA, 2000, p.
3).

A assimila¢do do cristianismo em Alexandria ndo foi um fendmeno do acaso. Desde

a fundacgao da cidade, havia uma cultura multiétnica. Véarias linguas eram faladas na cidade:
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o grego, em seus varios diletos, era o mais difundido; o egipcio era falado nas comunidades
nativas, enquanto que entre os judeus predominava o hebraico “classico” e o aramaico,
além de outras linguas semiticas (FIGUEIREDO, 2010, p. 17).

Em meio a todo esse ecletismo e sincretismo religioso, Alexandria desempenhou no
fim do século II d. C. e inicio do IIT d. C. um papel importante na histdria do cristianismo: o
de ser o polo da cultura cristd. Segundo Danié¢lou e Marrou (1984), Alexandria era o polo
da cultura crista, pois foi 14 que os costumes cristdos ordinarios, herdados da igreja
primitiva, se libertaram de sua expressao judaica e assumiram as peculiaridades do
humanismo helenistico. E, também, foi a partir de Alexandria que o cristianismo assumiu
as herancas da retorica e da filosofia antigas.

Um fato assaz importante sobre a difusao do cristianismo em Alexandria era a
existéncia de duas realidades sociais: uma populagdo camponesa que, apesar da helenizagao
do Egito, falava o velho egipcio demdtico e que s6 no século II d. C. criou o alfabeto copta;
e um ambiente urbano, onde se encontrava uma elite mantenedora da cultura greco-romana,
que nos deixou uma vasta documentacdo a respeito do encontro entre a fé cristd e o
racionalismo grego. Em sintese, Alexandria era um “caldeirdo” de seitas e correntes

filosoficas. Nesse sentido, Spinelli (2000, p. 84-85) argumenta que:

Nos primérdios do cristianismo, Alexandria se tornou o maior centro cultural da
época, chegando, inclusive, a sobrepujar Atenas em influéncia e prestigio.
Fundada no século III a. C., ela passou a competir com Atenas enquanto centro
proeminente do saber. Para 14 afluiam os mais importantes intelectuais, em geral,
estudiosos, eruditos e leitores. A par de sua famosa biblioteca, além de um
observatorio astrondmico, vieram abrigar-se ai escolas de diferentes tendéncias.
Uma delas foi a chamada Escola Didascalica (dos preceitos e instrugdes
referentes a interpretacio ou exegese do texto biblico), fundada pelo judeu Filon
(que ocorreu em 42 d. C.). Foi ali também, em Alexandria, que Amdnio Sacas
(180-242) fundou a Escola Neoplatonica, a qual foi frequentada por Origenes e
Plotino. Foi para junto da Escola Didascalica e da Escola Neoplatonica de
Amobnio Sacas que convergiram os primeiros helenistas convertidos ao
cristianismo. Eles representam a primeira tentativa de harmonizar determinados
principios da Filosofia grega (particularmente do Epicurismo, do Estoicismo e
do pensamento de Platdo) com a doutrina crista. Justino, Clemente de Alexandria
e Origenes sdo esses primeiros helenistas convertidos a se empenhar nessa
tarefa.

E deste e para este ambiente rico e erudito que Origenes elaborou seus escritos e,

entre eles, o Contra Celso, a obra analisada neste artigo.
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Origenes e o Contra Celso

Quando se trata de demonstrar o quanto o judaismo e o cristianismo eram, na
Alexandria romana, sistemas religiosos que estavam ao mesmo tempo em didlogo e em
concorréncia, a obra Contra Celso desempenha, sem duvida, um papel da maior relevancia,
uma vez que a intencao de Origenes ao redigi-la era ndo apenas refutar as acusacdes do
filosofo pagdo Celso contidas na sua AAnOng Aoyoc (Doutrina verdadeira) acerca da
suposta falsidade do cristianismo e de sua matriz, o judaismo, as duas crengas monoteistas
do Império que estariam pondo em risco a pax deorum — a concordia entre deuses e homens
—, mas igualmente estabelecer a identidade dos proprios cristios diante dos judeus.* Por
meio do Contra Celso, Origenes nao apenas afirma o carater peculiar do cristianismo, como
também, de certo ponto de vista, cunha a propria crenca da qual ¢ defensor em um
confronto direto com o judaismo e o paganismo greco-romano.

Acerca do filosofo pagdo Celso nao se sabe quase nada, sendo impossivel definir
com precisdo a data e o local de seu nascimento, bem como a qual escola filosofica
pertenceria. Ao que parece, sua terra natal teria sido o Egito, embora nem mesmo esta
informagdo seja segura. A sua obra, Doutrina Verdadeira, teria sido redigida,
provavelmente, entre os anos 170 e 180, ja4 em finais do governo de Marco Aurélio,
momento em que € constatado um acirramento do confronto entre cristdos e pagaos, tanto
em termos fisicos quanto em termos literarios.” Quanto ao nome “Celso” em si, era de
origem latina e bastante comum na época imperial (BUENO, 1967). Concordamos com o0s
apontamentos de Chadwick (1953) e Frede (1999), acerca do fato de que nada sabemos do
adversario do presbitero cristdo, exceto aquilo inferido a partir do texto do prdprio

Origenes. Ademais, vale ressaltar que Celso ndo ¢ refutado por Origenes apenas em razdo

* Estamos em consonancia com os interacionistas simbolicos que entendem que a identidade “¢ formada a
partir de uma interacdo entre o ‘eu’ e a sociedade, o que a situa na confluéncia entre a esfera pessoal, interior
e a esfera publica” (SILVA, 2004, p. 20). Para simplificar, entendemos a identidade como sendo: construgao,
efeito, um processo de produgdo, uma relacdo, um ato performativo (dando ideia de movimento,
transformagdo), instavel, contraditoria, fragmentada; ligada a sistemas de representagdo simbolica (uma forma
de atribuigdo de sentido). Em contrapartida a identidade ndo ¢ fixa, estavel, coerente, unificada homogénea,
definitiva, acabada (SILVA, 2000).

> Para uma discussdo mais detalhada acerca da tendéncia filoséfica de Celso, ver Frede (1999).
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de sua opg¢ao filosofica, mas por suas criticas e “injurias” contra o cristianismo. O proprio
Origenes ndo se mostra filiado a nenhuma doutrina filoso6fica, entretanto, se vale de varias
delas, como a pitagorica, a platonica, dos peripatéticos, epicuristas e estéicos (SPINELLI,
2002).

Em relagdo aos fatos e datas acerca da vida e da atuacdo de Origenes possuimos
mais informagdes. Sabemos que Origenes nasceu em Alexandria, em 185 d. C., no seio de
uma familia cristd. Ainda jovem perdeu o pai, Lednidas, martirizado por ocasido da
perseguicao de Septimio Severo e viu todos os bens de sua familia serem confiscados pelo
Estado romano, como era de costume. Em virtude do extremo ascetismo que professava,
optou pela castragdo em plena juventude. Viveu grande parte de sua vida vinculado a
Escola de Alexandria, onde criou o Didaskaleion, um centro de ensino que oferecia aos
alunos uma formac¢do em filosofia € no conhecimento das Escrituras. Origenes morreu em
Tiro, por volta de 253 ou 254, devido aos maus tratos sofridos na prisdo durante a
perseguicdo de Décio. Ele produziu um nimero consideravel de comentérios biblicos,
homilias, cartas, apologias, compondo, assim, uma teologia abrangente. Seu principal
método de leitura das Escrituras era feito alegoricamente. Filho de um martir, Origenes foi
torturado em razdo de sua fé e depois de morto foi declarado como herege pela Igreja
(LYMAN, 2009). A Historia Eclesidastica, de Eusébio de Cesareia, ¢ nossa principal fonte
para nos esclarecer acerca da historia de Origenes, como nos informa Eugéne de Faye
(1923).°

Segundo Eusébio, o pai de Origenes, Leonidas, cedo reconheceu o seu intelecto e
ensinou-lhe as Escrituras. A instru¢do de uma crianga cristd era eminentemente religiosa,
com a finalidade de inculcar-lhe os ensinamentos evangélicos € o conhecimento das

Escrituras — Christon paideia —, sendo sempre dirigida pelos pais. Era, sobretudo, um dever

6 Eusébio, conhecido como Eusébio de Cesareia, ou Eusébio Panfilo, nasceu em Alexandria e foi bispo de
Cesareia, Palestina (313). Era um tedlogo neoplaténico e exegeta, sendo considerado um dos fundadores da
historiografia cristd. Estudou na escola de teologia de Cesareia, a qual fora criada por Panfilo, em cuja
homenagem adotou o nome. Embora nio conjugasse das ideias de Ario, acolheu-o quando este foi expulso de
Alexandria, sob a acusagdo de heresia. Defendia, no entanto, o sabelianismo, doutrina que negava a Trindade.
No Sinodo de Antioquia, em 325, foi excomungado por arianismo, mas defendeu-se no Concilio de Niceia,
convocado por Constantino, no fim do mesmo ano, e teve a punigdo suspensa por intervengdo do imperador.
Sua obra mais importante ¢ Historia Eclesidstica, onde relata as persegui¢des romanas ¢ a vida de Origenes.
Também ¢ autor de uma biografia de Constantino e de textos doutrinarios e comentarios da Biblia. Na obra
Preparagdo Evangélica, comparou Platdo com Moisés. Morreu no ano de 339.
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do pai, que na posi¢ao de paterfamilias, isto €, de chefe de uma unidade doméstica, deveria
responder pela educagdo dos filhos. Além do estudo das Escrituras supervisionado por seu
pai, Origenes, provavelmente, recebeu também uma educagdo tipica para um estudante
daquela época, qual seja, o conhecimento dos tradicionais textos gregos.’

O Contra Celso, a refutagdo de Origenes a Alethes Logos, foi composta em meados
do século III d. C., mais precisamente em 248, sob o governo de Filipe, o Arabe, um ano
antes da perseguicao aos cristdos decretada por Décio, em 249. Em termos literarios, a obra
exibe grande complexidade, pois nela o autor ndao se limita a refutar ponto por ponto as
acusagoes formuladas pelo filosofo — o que nos permite reconstituir, ainda que de modo
parcial, o texto hoje perdido da Doutrina Verdadeira —, mas também empreende um ataque
ao judaismo e ao proprio paganismo.

O século III d. C., periodo em que Origenes viveu e escreveu, ¢ denominado
pejorativamente como “Anarquia Militar”, “Crise do terceiro século” ou “Periodo dos
imperadores-soldados”. E considerado por Gongalves (2006, p.189) como “uma época de
inflexdo, um periodo de mutacdo e de transi¢cdo, que afetou com ritmo proprio todo o
Império”. O momento ¢ marcado por uma conjuntura desfavoravel aos cristdos. Na época
da “Anarquia Militar”, o império enfrentou alguns problemas de carater politico e
econdmico, além da pressdo dos povos barbaros que circundavam o /imes, aproveitando-se
da situagdo para adentrarem em territorios romanos. Varios imperadores sucederam-se no
poder, aclamados pelas legides, desejosos de bons generais para afastar as invasoes
barbaras e proteger o império. Eles ficaram pouco tempo no governo e acabaram morrendo
nas batalhas contra os invasores ou pelas maos dos proprios legionarios (GONCALVES,
2006, p. 185-189). Sucedem-se mais de vinte imperadores num periodo de quase cinquenta

anos, reinando muitas vezes simultaneamente (SILVA, 2006 p. 246).°

’ Na época imperial os meninos iniciavam sua formagdo aos sete anos de idade aprendendo as primeiras
letras. Segundo Silva (2010), os mais abastados, filhos da aristocracia, ficavam sob o cuidado de um professor
particular — tutor ou pedagogo —, enquanto os filhos do estrato médio da sociedade romana estavam sob o
comando do litterator, nas escolas de primeiras letras. Por volta dos onze ou doze anos, eram enviados a
escola do grammaticus. Nesta etapa, os alunos aprendiam os fundamentos da retdrica, da eloquéncia e da
literatura classica, juntamente com licdes de mitologia. Por volta dos quinze anos de idade, o rapaz cuja
familia tivesse condigdes de arcar com a continuagdo de seus estudos, “estaria apto a cursar os estudos
superiores da escola de réfor, em que se aprofundaria em gramatica, retorica, dialética, aritmética, geometria,
musica, astronomia e filosofia” (SILVA, 2010, p. 8).

¥ Para uma melhor compreensao acerca do periodo relativo ao século III, ver Silva; Soares (2013).
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Origenes esta localizado num periodo considerado transitorio para a historia do
cristianismo primitivo, época na qual as igrejas menores e 0s mestres carismaticos cederam
lugar a conjuntos maiores e a linhas mais claras acerca da autoridade clerical e da teologia.
Como incansavel comentador das Escrituras e professor devotado, Origenes encarnou o
cristianismo do III século, isto €, aquele cristianismo dos martires, dos debates com os
rabinos, com os cristdos “gnosticos”, com os filésofos, temperado por conflitos com os
bispos e outros cristaos, desenvolvendo, dessa forma, sua propria cosmologia otimista de
salvagdo por meio do Verbo encarnado (LYMAN, 2009).

A elabora¢ao do Contra Celso é propria de um contexto em que a crenga crista
ainda ndo contava com uma ortodoxia estabelecida, ou seja, ainda ndo apresentava uma
maior coeréncia em termos doutrinarios ou disciplinares. Origenes escreve numa conjuntura
turbulenta, j& antevendo a ado¢do de medidas mais rigidas contra o cristianismo pelas
autoridades imperiais € o aumento do sentimento anticristdo por parte da populacdo em
geral, o que nos leva a conjecturar que o autor, quando compds a obra, tinha como um dos
seus principais propoésitos resguardar a posi¢ao do cristianismo como um credo que nao
apresentava qualquer ameaga a ordem publica.

Para além desse propdsito inicial, outro que ressalta claramente do texto do Contra
Celso ¢ o de estabelecer uma distancia entre o cristdo “genuino” e seus contemporaneos
pagaos, judeus, hereges e, sobretudo, os judaizantes. Por esse motivo, Origenes ndo apenas
refutou as acusacdes de Celso, mas procurou, igualmente, advertir os cristdos acerca do
perigo das heresias e, sobretudo, acerca do “contagio” judaico dentro da Igreja,

proporcionado pelos judaizantes.

Os argumentos de Origenes e a diferenciacdo entre cristdos, judeus,

pagaos, hereges e judaizantes.

Origenes participou da chamada Escola de Alexandria, que desde o século II d.C.
formava diversos individuos nas letras classicas e nos ensinamentos das Escrituras, sendo
avaliada pelos pesquisadores como um campo de saber de grande expressdo cultural. Esse

conjunto de fatores levou os estudiosos a concluirem que o trabalho de Origenes destaca-se
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como o culminar de todo o movimento apologético dos séculos II e III. O que Origenes nos
oferece, no entanto, ¢ muito mais que uma refutagdo ponto por ponto a um adversario muito
bem informado, como foi Celso. Segundo declarou Chadwick (1953, p. ix), essa apologia
também nos auxilia a observar os argumentos que Origenes teria utilizado numa disputa
com pagdos de Alexandria, ¢ 0 modo como ele proprio, em sua mente, poderia ser
convencido de que o cristianismo ndo era uma credulidade irracional, mas sim uma
profunda filosofia.

Ao analisarmos a nossa fonte, o Contra Celso, podemos identificar, nas palavras de
Celso, diversas preocupacdes em relacdo aos cristdos, quanto a origem, a formacgdo, as
filiacdes institucionais e a auséncia de reconhecimento pelo poder publico. Quando na
passagem III, 50, Celso acusa os cristdos de ser gente estipida e inculta, que ignora a

cultura helenistica, o presbitero responde:

Repara entfo como nos calunia comparando-nos aos que divulgam seus segredos
e pedem esmolas nas pragas publicas. Que segredos divulgamos nés? Que
fazemos de semelhantes, nés que, lendo textos e explicando-os, exortamos a
piedade para com o Deus do universo e as virtudes que reinam com ela, ¢
fugimos do desprezo a Deus e a todos os atos contrarios a reta razdo? Os
proprios filésofos desejariam circulos tdo numerosos de ouvintes de suas
exortacdes a virtude. Assim procederam, sobretudo, certos cinicos, que
conversavam em publico com todos que passavam. Acaso se dird que estes
filésofos se pareciam com aqueles que divulgam seus segredos e pedem esmolas
nas pragas publicas, porque, em vez de convidar as pessoas consideradas cultas,
chamaram para a rua ouvintes que eles reuniam? Nao, nem Celso nem qualquer
sequazes ha de repreender os que julgam ser dever de humanidade propor suas
doutrinas mesmo as pessoas simples do povo (Con. Cels., 111, 50).

Celso, ademais, zombou dos lideres das comunidades cristas, referindo-se a eles
como gente sem cultura e ignorante (Con. Cels., 111, 55), no que Origenes replicou com o

seguinte argumento:

Repara também aqui um exemplo de seus sarcasmos contra nossos mestres de
doutrina. Eles que procuram elevar a alma por todos os modos ao Criador do
universo, provando que ¢ preciso desprezar todas estas coisas sensiveis,
passageiras e visiveis, e fazer tudo para obter a comunhdo com Deus [...], Celso
os compara aos cardadores que vemos nas casas particulares, aos sapateiros, aos
pisoeiros, aos homens mais rudes que, para a desgraga dos filhos de tenra idade,
solicitaram o servico de mulheres incultas para que se afastem do pai e dos
preceptores e os sigam. Que Celso esclare¢a bem isto! Mostre, por comparagao,
se as criancas e as mulheres incultas que abragam nossa doutrina j& tinham
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ouvido doutrina melhor do que a nossa, e de que maneira afastamos as criangas ¢
mulheres incultas de ligdes belas e veneraveis para as convidar para piores? Nao
conseguird fornecer a prova: muito ao contrario, desviamos as mulheres incultas
da impureza, da perversdo causada pelas pessoas de suas relagdes, da loucura do
teatro, da supersticdo (Con. Cels., 111, 56).

E clara a oposi¢do que Origenes fez acerca do “mundo” pagio e do cristdo em seus
escritos. A identidade crista, de carater monoteista, pdde ser construida e desenvolvida no
interior das estruturas politicas, sociais e culturais do Império Romano, em contraposi¢ao
ao sistema de representagdo politeista vigente. Enquanto Celso pensa que o cristianismo
nao trouxe nada de novo para o mundo (Con. Cels., 1, 4), Origenes, como cristdo, pensa que
o cristianismo veio como forma de “salvar” o mundo da corrup¢do dos costumes, da
perversdo, da idolatria e da supersticio. Em algumas passagens isso fica mais evidente,

como no seguinte excerto:

Mas considerando que os discursos que Celso qualifica de vulgares estdo cheios
de poder & maneira dos encantamentos, vendo estes discursos converterem
incontdveis multiddes das desordens a vida mais regrada, injusticas em
honestidade, timidez e covardia em firmeza levada até o desespero da morte pela
religido que eles acreditavam verdadeira (Con. Cels., 111, 68).

Quando Celso afirma que ‘“aquele que ensina nossa doutrina se conduz como
homem ¢ébrio no meio de ébrios, acusando as pessoas sobrias de estado de embriaguez”

(Con. Cels., 111, 76), Origenes responde:

Nenhum homem moderado que ensina a doutrina cristd ¢ ébrio, e ¢ injuria de
Celso indigna de filésofo. E Celso que nos diga que pessoas sdbrias acusamos
nods, ndés que somos os pregadores da doutrina cristd! Para nds, ébrios sdo todos
os que se dirigem a coisas inanimadas como a Deus. [...] s3o loucos os que
correm aos templos para adorar como deuses as estatuas e os animais (Con. Cels.
111, 76).

Na tentativa de se defender e de se justificar perante seus algozes, os cristaos, em
contraste com o politeismo greco-romano ¢ em meio a este conflito, deixam transparecer,
em seus discursos, atributos que pretendem marcar a diferenca no contexto das relagdes
sociais vividas e nas praticas especificas assumidas. Aqui, fica bem evidente a ideia que o
presbitero tem acerca do paganismo e daqueles que professam de tal crenga. De acordo com

as multiplas declara¢des de Origenes em seu Contra Celso, o cristianismo tinha como
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missdo o aperfeigoamento do género humano. Percebemos que Origenes esforca-se para
tracar uma diferenciagdo entre o que ¢ a cultura e a religido pagd greco-romana e o que ¢ a
verdade e a crencga cristds. Quando Celso introduziu um judeu para falar por ele e fazer
acusacOes aos cristdos e ao cristianismo (Con. Cels., 1, 28), Origenes se esforcou de
maneira muito mais energética para refutar as denuncias de Celso, uma vez que o presbitero
necessitou tragar tanto a diferenciacdo existente entre cristdos e pagdos, como mostrar a
distingdo entre os cristaos e os judeus.

Foi preciso evidenciar que o cristianismo, apesar de ter se originado dentro dos
circulos judaicos, ja havia se apartado do judaismo e se concretizava como a verdadeira
crenca, eleita por Deus. O debate doutrinario produzido entre as comunidades cristas e o
papel desempenhado por Origenes, como uma das liderangas cristas, fomentaram o controle
e a ordenacao das doutrinas consideradas ortodoxas e excluiram outras formagdes que nao
atendiam a essas caracteristicas. As representagdes que Origenes criou para a identidade
cristd se configuraram como respostas aos questionamentos de seus contemporaneos: quem
sd0, a quem se adoram, como, e qual a sua utilidade.

O presbitero também tracou as linhas de diferenciacao que os cristdos possuiam em
relacdo aqueles considerados heréticos, entre eles os judaizantes, que configurou-se como o
principal obstaculo a formagdo da identidade cristd no século III. Com relagdo a esse

assunto, Origenes se posiciona do seguinte modo:

Celso, porém, me parece ter tido conhecimento de certas seitas que ndo tém em
comum conosco sequer o nome de Jesus. Talvez tenha ouvido falar dos “ofitas”
e “caimitas” ou de qualquer outra seita semelhante que abandonou inteiramente
Jesus (Con. Cels., 111, 13).

O cristianismo primitivo teve que se defrontar com seitas distintas, tais como: o
docetismo, 0 montanismo e o gnosticismo. Em oposi¢do e em resposta a tais “desvios”, as
liderangas locais promoveram a autoridade da tradigdo apostolica. Origenes, ao refutar as
acusacoes de Celso, bem como as do seu judeu, buscou, com suas respostas, a diferenciagao
entre cristdos, pagdos, judeus e hereges. Ele postulou uma nova identidade: nem judeus,

nem pagaos, mas cristdos (BEAUDE, 1993).

58

http://www.nehmaat.uff.br http://www.pucg.uff.br

NEHMAAT CHT/UFF-ESR



%Revista Mundo Antigo —Ano II, V. 2, N° 04 — Dezembro — 2013 ISSN 2238-8788

Nessa luta entre representacdes, tragada entre Origenes — porta-voz dos cristdos — e
Celso — ou qualquer outro opositor do cristianismo, como representante do paganismo —
estdo em jogo a fixacdo de uma identidade por meio da marcagdo da diferenca. Para que
Celso se visse enquanto um membro da elite pagd greco-romana era preciso que existisse
aquilo que conceituamos como alteridade, e que, no caso de Celso, foram os cristdos. Do
mesmo modo, Origenes, ao estabelecer quem eram os cristdos, como viviam € no que
acreditavam, recorreu ao paganismo enquanto aquilo que ¢ diferente de “cristdo”. Origenes
fez isso também em relacao ao judaismo.

Origenes combateu a descrenga dos judeus em vérias passagens do Contra Celso,
como em I, 13; II, 34, 39 e 78; 111, 28; e, IV, 22 e 31. Ele complementa seus argumentos,

dizendo:

Evidentemente, vendo Jesus ndo enxergaram quem era ele, ouvindo-o ndo
compreenderam por suas palavras a divindade que nele estava e que ele haveria
de transferir aos gentios que tinham fé nele a solicitude de Deus até entdo
reservadas aos judeus. Por isso podemos ver, depois da vinda de Jesus, os judeus
inteiramente abandonados, nada possuindo daquilo que outrora lhes parecia
sagrado, sequer um sinal da presenca da divindade entre eles. [...] mais do que os
outros, os judeus, por sua falta de fé em Jesus e por muitos outros ultrajes que
lhe fizeram, ndo so6 sofrerdo o julgamento no qual acreditamos, mas também ja o
sofreram. Com razdo, que povo foi banido de sua propria capital e do lugar
reservado ao culto tradicional sendo os judeus unicamente? Eis o que sofreram
em sua profunda indignidade, ndo tanto por algum de seus outros pecados
numerosos, mas por aquilo que eles ousaram contra nosso Jesus (Con. Cels., 11,
8).

Os grupos religiosos em interagdo no Império Romano, no entanto, nem sempre
adotaram um comportamento francamente hostil uns pelos outros. Pelo contrério, crencas
instituidas em oposicdo umas as outras, como o cristianismo frente ao paganismo ou ao
judaismo, jamais se mostraram imunes a influéncias reciprocas, sobretudo em Alexandria,
ambiente amplamente cosmopolita. Acreditamos que o ambiente citadino ¢, sobretudo,
forma de expressdo de poder, que influencia a criagdo das identidades e, conseqilientemente,
na mobilizagao dos individuos nela reunidos. Essas manifestagdes s6 podem ser percebidas
porque o espago urbano ¢ o produto da realidade social, exprimindo conflitos, tensdes,
censuras e as estruturas de dominio (MENDES, 2007). Pensamos, assim, que a relacdo

entre os sistemas religiosos na Alexandria romana configurou-se como altamente
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complexo, uma vez que os adeptos dos diversos credos, mesmo quando assumissem uma
posicdo agressiva frente os principios que “julgavam em desacordo com a crenca que
professavam, nao deixavam de reter, algumas vezes de modo involuntario, em outras nem

tanto, atitudes e valores outrora passiveis de critica” (SILVA; SOARES, 2010, p. 87).
Origenes e a fixacdo de uma identidade crista no século III d. C.

Diante do que ja foi exposto, percebemos que os adeptos do cristianismo
propuseram e comungaram de praticas estranhas a sociedade paga. Diziam-se portadores da
mensagem divina e da verdadeira crenga, recriminando toda a sociedade greco-romana e
sua tradi¢do. Ao agirem de tal forma, os cristdos julgaram-se como um grupo superior,
difamando e desprezando todo o modo de viver dos pagdos e dos judeus.

Origenes se fez portador de uma “normalidade”, para quem pagaos e judeus foram
vistos como anormais, exoticos e estranhos. Os membros dos outros grupos e seitas foram
marcados com uma carga negativa, enquanto aos cristdos, Origenes concedeu um peso
positivo. E fato que tanto os pagdos quanto os judeus — como “alteridade” em relagdo aos
cristdos — foram primordiais para a fixacdo de uma identidade cristd. No entanto, o maior
obstaculo para a cunhagem dessa identidade, pelo menos para Origenes, que escreve em
meados do século III, foram aqueles individuos que se localizavam nas fronteiras entre
essas crengas, sobretudo os judaizantes.

Para Lieu (2002), a metafora de uma fronteira, separando “nds” dos “outros”, €
central para a discussao moderna de identidades como construcao; ainda que reconhecendo
em cada fronteira a existéncia da articulagdo de poder e de uma possivel permeabilidade,
num marco de “formac¢do das identidades”. Diante desses pressupostos, consideramos que
mesmo as religides mais zelosas de seu estatuto de pureza ndo se encontram,
absolutamente, protegidas de hibridismos e sincretismos de todos os tipos. Seus adeptos,
possivelmente, se moveram num meio marcado pelo pluralismo, assumindo, a todo o
momento, papel de intermediarios nas trocas culturais.

Diante de um contexto marcado pela existéncia de comunidades e individuos que

transitam entre sistemas religiosos distintos, dando margem, assim, a todas as modalidades
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possiveis de hibridismo religioso, Origenes intervém no sentido de estabelecer uma linha
divisdria entre o “nds” — os cristdos que se consideravam os fieis depositarios dos
ensinamentos de Jesus — e os “outros”, os judeus, pagdos e hereges, convertidos em
ameacas constantes a “pureza” da Igreja. Por meio de uma classificagdo bindria
responsavel por fixar a fronteira entre o “nds” e os “outros”, fronteira esta sempre instavel e
nunca hermética o suficiente para impedir os deslocamentos de parte a parte, Origenes

ensaia distinguir os cristaos dos judeus nos seguintes termos:

Nosso Jesus, ao ver que a conduta dos judeus ndo era digna dos ensinamentos
proféticos, ensinou, por meio de uma parabola, que o “Reino de Deus lhes sera
tirado e confiado” aos que viriam da gentilidade. E por isso, de fato, que
podemos considerar todas as doutrinas atuais dos judeus como fabulas e
futilidades — pois ndo possuem a luz da inteligéncia das Escrituras — e as
doutrinas dos cristdos como a verdade, aptas como sdo a educar e a exaltar a
alma e o espirito do homem e a convencer de que eles tém uma “cidade”, nao
neste mundo de certa forma como os judeus da terra, mas no céu (Con. Cels., 11,
5).

Origenes estabeleceu, por um lado, uma suposta homogeneidade entre os cristaos e,
por outro, sugeriu a existéncia de uma cisao absoluta entre estes e os judeus cujas raizes se
conectam com o ministério de Jesus. Podemos afirmar que o autor se encontra imerso num
movimento de fixa¢do de fronteiras entre os dois sistemas religiosos, pois antes mesmo de
tratar das caracteristicas que definiriam os cristdos, se preocupa em afirmar a distancia que
os separa dos judeus.

Origenes, ao contestar os argumentos de Celso, ameniza o conflito ideoldgico
existente em sua época entre as diversas comunidades cristds do Oriente e do Ocidente em
prol do argumento de que o cristianismo ja se encontrava consolidado em termos doutrinais
e litargicos, o que de modo algum correspondia a realidade. Partindo-se da hipdtese de que
as fronteiras entre cristdos e judeus continuaram fugazes até pelo menos o final do século
IV, ¢ dificil avaliar a repercussdo do esfor¢o de Origenes em separar o cristianismo do
judaismo ao demarcar as diferencas entre cristdos e judeus. Nesse sentido, o proprio autor
admite ter conhecimento, em seu tempo, da existéncia de grupos que ocupavam uma

posi¢do intermedidria entre o cristianismo e o judaismo, como se segue:
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Os que negam a providéncia ndo podem ser verdadeiramente filésofos, nem
cristios aqueles que introduzem fic¢des estranhas desacreditadas pelos
discipulos de Jesus. Admitamos enfim que alguns aceitam Jesus, e € por isso
que eles se gabam de serem cristdos, mas querem ainda viver segundo a lei dos
Jjudeus como a grande massa dos judeus (Con. Cels., V, 61. Nesta passagem o
grifo corresponde as proposi¢des de Celso).

Os denominados judaizantes se encontravam na zona fronteiriga entre o judaismo e
o cristianismo, convertendo-se, como foi descrito por Origenes, numa ameaga para a
integridade da Igreja. Na medida em que o cristianismo resultou de uma cisdo interna do
judaismo, o problema das relagdes entre judeus e cristdos remonta as primeiras
comunidades formadas sob a inspiracdo dos seguidores imediatos de Jesus, tornando-se,
com o tempo, um agudo problema para as autoridades eclesidsticas, ciosas de impedir o
contato dos seus fieis com os judeus, tidos como uma fonte permanente de “contagio” e de
“polui¢ao” em virtude da sua condi¢ao de “deicidas” e de povo abandonado por lavé.

Nao obstante esse esforco sistematico de separagdo executado por bispos,
presbiteros e didconos, mediante o exame das fontes disponiveis para o estudo das relagdes
entre o judaismo e o cristianismo no Império Romano, ¢ possivel constatar uma
aproximacao entre cristdos e judeus que se estabelece no cotidiano, sobretudo nas regioes
externas a Palestina, no territorio da Diaspora, sobretudo em Alexandria, onde os contatos
entre ambos os grupos foi continuo. Tal constatagdo nos obriga a reavaliar a trajetoria do
proprio judaismo ao longo do Império Romano a luz de uma conexdo estreita com o
cristianismo. Acreditamos, juntamente com Boyarin (2007), que a fronteira entre o
cristianismo e o judaismo era apenas uma separacao imaginada. Esse ponto de contato entre
as duas crencas foi, em realidade, um espago para a passagem de pessoas e praticas
religiosas. Inovagdes que permearam a passagem da fronteira em ambos os sentidos.

Diante desses pressupostos, acreditamos que Origenes, por meio do Contra Celso,
buscou estabelecer uma identidade distinta para os cristdos. Em meio a um contexto de
existéncia de diversos grupos que mesclaram praticas cristds e judaicas, Origenes faz uma
tentativa de demarcar o que, segundo ele, seria um auténtico cristdo. Para tal finalidade, isto
¢, para estabelecer a identidade cristd, Origenes se vale daquilo que ele considerava o
paradigma, o oposto, o “outro” em relagdo ao cristianismo, ou seja, 0 paganismo e,

sobretudo, o judaismo. O judaismo foi a principal alteridade utilizada por Origenes para
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cunhar a identidade cristd. Tudo aquilo situado entre o judaismo e o cristianismo, quer
dizer, todos aqueles grupos que conjugaram preceitos e praticas cristds e judaicas a0 mesmo
tempo, tudo aquilo considerado hibrido, foi taxado como judaizante e desprezado por
Origenes. Assim, Origenes, a0 mesmo tempo em que constréi a identidade crista,
distinguindo os cristdos dos pagdos e dos judeus, empreende, igualmente, uma tentativa de
estabelecer a ortodoxia e a religido cristd. A pratica judaizante foi combatida por Origenes
na tentativa de elaborar a ortodoxia, livre do “contagio” judaico.

O que vai vigorar por muito tempo no Império, como esclarece Silva (2006, p.
250), “é uma situagcdo sociologicamente multifacetada na qual alguns grupos cristaos
sentem-se atraidos pelas tradigdes e ritos judaicos, ndo vislumbrando qualquer
incompatibilidade entre o espago da igreja e o da sinagoga, que frequentam
indistintamente”. Provas disso foram, por exemplo, o uso da Septuaginta, manuseada tanto
por judeus quanto por cristdos, € o uso pelos cristdos de simbolos de origem judaica, os
quais foram associados ao cristianismo primitivo, como o peixe, o pao e a taga (SILVA,
2006).

Disso resulta que o judaismo e o cristianismo ainda ndo sao, no século III, religides
claramente definidas. Seria anacronico, como evidencia Silva (2006), falar por essa época
em “judaismo” e “cristianismo” stricto sensu, pois estas categorias ainda se encontravam
muito confundidas e mescladas, cabendo aos legisladores da fase final do Império tracar a
linha de divisdo entre as duas religides e dizer o que seria ortodoxo € o que seria

heterodoxo.
Consideragoes finais

A titulo de conclusdo, apreendemos que mesmo no nosso mundo moderno, onde
notamos que a preocupac¢do com as linhas fixas sdo muito maiores, podemos perceber como
isso ocorreu também na Antiguidade, com o exemplo de Origenes. Antes de se delinear o
contorno de uma dada identidade, ha antes um processo de selecdo. Sele¢do em relagdo
aqueles definidos como “outros”, ou seja, a selecdo de algumas divergéncias sobre

semelhancas reais; e selecdo em relacdo aos definidos como “nds”, que possuem
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determinadas semelhancas, diferentes e superiores as dos “outros”. Assim, as afirmagdes de
separatividade de Origenes, em relacdo aos judeus e aos pagdos, sdo uma afirmacdo de
identidade mascarada por uma deliberada seletividade.

Sao nas zonas de contato das fronteiras que encontramos essas “religioes” sendo
produzidas. Origenes, e outros heresiologistas, usaram de sua pratica discursiva para tragar
aquilo que eles entendiam como “cristdo”, “judeu”, “pagdo”, “herege”, “judaizante”, e isso
porque os limites ndo estavam dados, estabelecidos, foi preciso crid-los, distinguir o que era
0 “eu” e o que era o “outro”.

Mesmo depois de Constantino, essa interagdo social e religiosa vai persistir entre
cristdos, judeus e pagaos de diferentes tipos. Com Teododsio II a identidade cristd ortodoxa ¢
habilitada e assistimos o aumento de escritos pertencentes a tradi¢ao Contra Iudaeos. Este
tipo de literatura, juntamente com as leis preservadas no Codex Theodosianus € 0s canones
dos concilios oferece-nos alguns lampejos acerca da realidade social da época, ou seja, a
condenagdo e a tentativa de regular algo que ainda era recorrente, isto €, a mistura entre
judeus, cristdos e pagdos de diversos matizes.

Assim, por meio de seus textos e de sua retdrica, Origenes delineou, em meados do
século III, na cidade de Alexandria, uma identidade propria para si e para os outros cristaos,
ao mesmo tempo em que criou a alteridade em relacdo a esta identidade, ou seja, “judeus”,

99 Cey

“pagdos”, “judaizantes”, “hereges”.
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Cometas, Eclipses e Ragnarok:

uma interpretaciio astrondmica da escatologia nérdica pré-crista."
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RESUMO:

O presente trabalho tem como principal objetivo tentar explicar o surto escatoldogico que
ocorreu durante o século X na Escandindvia e Europa Setentrional, com temas que deram
origem a uma grande iconografia do Ragnardk, provindas essencialmente da mitologia
nordica pré-crista. Nossa hipdtese basica € que ocorreram diversos fendmenos astrondmicos
durante os séculos VIII e IX (eclipses totais do sol e passagens de cometas, ambos
relacionados a constelacao da Boca do Lobo — as Hiades) que despertou no homem nérdico
seus temores escatologicos, originando a grande quantidade de imagens proximas do ano
1000. Nossa principal metodologia ¢ a Astronomia Cultural, conjugada com as perspectivas
da historia cultural dos mitos.

Palavras-chave: Mitologia nérdica; Era Viking; Escandindvia Medieval; Astronomia
Cultural; Astromitologia.

ABSTRACT:

This work has as main goal to try to explain the eschatological outbreak that occurred
during the tenth-century in Scandinavia and Northern Europe, with themes that gave rise to
a great iconography of Ragnardk, stemmed primarily from the pre-Christian Norse
mythology. Our basic hypothesis is that many astronomical phenomena occurred during the
VIII and IX centuries (total eclipses of the sun and passages of comets, both related to the
constellation of Wolf jaw - the Hyades) which aroused the Nordic man his eschatological
fears, yielding the large amount images next year AD 1000. Our main methodology is the
Cultural Astronomy, coupled with the prospects of the cultural history of myths.

Key-words: Norse mythology; Viking Age; Medieval Scandinavia; Cultural Astronomy;
Astromythology.

' O presente artigo faz parte do projeto de pesquisa: “4 morada dos deuses: mitologias celestes e
Etnoastronomia na Escandinavia Medieval”, iniciado em 2012. Para maiores detalhes sobre o projeto
consultar: http://lattes.cnpq.br/3561550459580228 Acesso em 05 de janeiro de 2014
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“E tu, das nove Irmas a mais interessante para mim, a mais querida, tu, que,
desdenhando as moradas terrestres, elevas teu carro para os céus, e escondes tua
fronte em meio aos astros, divina Urania, propicia a meus votos, sustenta, ¢
jamais abandones um Poeta dedicado a ti”. Roger Boscovich, Les Eclipses,
1779.

Astronomia cultural e Mitologia: alguns conceitos e problematicas

A relacdo entre fendmenos astrondmicos e mitologia ndo ¢ algo novo na academia.
Durante o inicio do século XIX, varios estudiosos tentavam estudar a origem de narrativas
miticas a partir do vislumbrar da natureza, como Max Miiller, A. Krappe e Paul Decharme.
Mesmo entre os escandinavistas a teoria naturalista era muito comum, sendo frequentes as
sistematizagdes dessa €poca - a exemplo de Northern mythology de Benjamin Thorpe — que
consideravam os deuses como personificagdes de eventos metereoldgicos, astrondmicos ou
atmosféricos. Essa visdo simplista e determinista dos mitos foi sendo deixada de lado pouco
a pouco. Durante o século XX, mas especialmente apds os anos 1960, estudiosos
comecaram a descobrir que muitos monumentos de povos europeus antigos, como
Stonehenge, Carnac e Avebury, continham orientagdes astrondmicas, dando inicio a
disciplina da Arqueoastronomia. Em seguida, os pesquisadores comegaram a aplicar os
referenciais antropoldgicos para o estudo do conhecimento astrondmico entre povos
agrafos, como os indigenas americano, africanos e polinésios (mais tarde ampliando essa

perspectiva para culturas com escritas), originando a Etnoastronomia.’

? Alguns académicos preferem utilizar o termo Astronomia Cultural, que englobaria a Arqueoastronomia e a
Etnoastronomia e ainda segundo alguns a tradicional Historia da Astronomia (Polcaro & Polcaro, 2009, 223).
Alguns também consideram que na realidade a Arqueoastronomia é uma divisdo da Historia da Astronomia e
com metodologia ndo muito definida, enquanto que para outros a Arqueoastronomia seria uma subdivisdo da
Arqueologia (Polcaro & Polcaro, 2009, 223). Para uma perspectiva historica dos estudos de
Arqueoastronomia e FEtnoastronomia, consultar Iwaniszewski, 1994, 5-20. Segundo esse autor, os
pesquisadores norte-americanos tentam explicar as causas das antigas atividades astrondmicas, partindo de
fontes literarias, artisticas e culturais, enquanto que os europeus se preocupam com a precisdo das antigas
atividades astrondmicas (em uma metodologia quantitativa e estatistica), Iwaniszewski, 1994, 11. Para o
arquedlogo espanhol Juan Antonio Belmonte Avilés (2005-2006, 26) a Arqueoastronomia ¢ qualquer
investigag@o das praticas de observagdo do céu com finalidades culturais (religido, adivinhagdo, arquitetura,
decoragdo, pintura, engenharia, calendario, navegagdo, etc) em qualquer regido do planeta que ndo se
considera uma contribuig@o direta ao estudo da Historia da Astronomia moderna. Neste caso, a divisdo entre
Arqueoastronomia norte-americana e europeia dentro do modelo de Iwaniszewski ja ndo se sustenta mais. O
folclorista estoniano Andres Kuperjanov (2006, 37-62) vem adotando o termo Astronomia folclorica para
definir o estudo do conhecimento astrondmico em povos medievais e modernos.
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Atualmente podemos definir alguns paradigmas em torno destas duas disciplinas
congéneres: a perspectiva arqueo/etnoastrondmica pode auxiliar a resolver alguns
problemas da pré-historia ao medievo, sendo seu principal método a comparagdo (mas sem
cair em esquemas generalizantes, universalistas ou psicoldgicos) e considerando o céu uma
categoria abstrata e cultural. Também ¢é necessario o auxilio da linguistica, literatura e
folclore: Baitty, 1973, 389-422. E conveniente uma abordagem interdisciplinar que
possibilite compensar a auséncia de teorias aceitas universalmente entre os académicos das
ciéncias humanas e exatas: Iwaniszewski, 1994, p. 12. A Arqueoastronomia deve manter
uma linha de investigacdo muito além das ciéncias exatas, sendo demarcada dentro dos
estudos de Arqueologia da paisagem, da historia das religides e da Arqueologia do poder:
Avilés, 2005-2006, 25. O referencial arqueoastrondmico pode conceder importantes
elementos aditivos para o estudo da cultura material da religiosidade antiga: Polcaro &
Polcaro, 2009, 242. A Arqueoastronomia ndo pode utilizar somente os referenciais
modernos da Astronomia porque ¢ produto da racionalidade ocidental e fragmenta os
conceitos de natureza e cultura. Assim, € necessario aproximar os eventos celestes da visao
social da época estudada, indo além das fontes puramente materiais: Serrano & Caderot,
2009, 11-21.

Quanto aos referencias da Astronomia Cultural em relagdo aos mitos, eles geralmente
partem de estudos de caso referendados pela Antropologia e Historia das Religides —
especialmente entre os arqueoastronomos norte-americanos. Para o famoso pesquisador
Anthony Aveni (1993, 96-148), o céu era um reflexo da sociedade, sendo as mitologias
astronOmicas algumas das unidades que regulavam o cotidiano individual e coletivo.
Segundo Jean-Pierre Verdet (1987, 11-23) os mitos astrondmicos sdao constituidos
basicamente de imagens simbdlicas que se modificam dinamicamente conforme o contexto
histérico. Diretamente vinculado ao nosso objeto, alguns mitos podem ser reflexo diretos de
fendmenos celestes anormais (eventos cataclismicos segundo o referencial antigo, como o
vislumbrar de cometas e eclipses, mas especialmente impactos fisicos de meteoritos), cuja
interpretagdo social foi definida por valores religiosos e simbodlicos em uma dada época,
resultando em uma mitologia preservada iconograficamente, arquitetonicamente ou

literariamente (Bon et al, 2010, 221-222).
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Promissores estudos sobre a area cléssica efetuados por Amanda Laoupi demonstram
o referencial da anélise do mito como fonte para estudos de eventos astronomicos. Além de
farta documentacdo sobre o uso das Pl¢iades (aglomerado da constelacdo de Touro) em
orientagdo nautica, demarcador de sazonalidade e calendario, periodicidades de equindcios
e solsticios, esse aglomerado estelar também foi relacionado com mitologias relacionadas a
desastres. A arqueotloga Laoupi (2011, 1-32; 2010, 1-18; 2006a, 1-15; 2006b, 129-142;
2006¢c, 5-22) também vem realizando uma série de estudos sobre as periodicidades de
eventos catastroficos no mundo classico e sua presenca em dados arqueoldgicos e
mitoldgicos (cometas, supernovas, emissdes solares, etc) e seus efeitos na dindmica social
dos povos antigos do Mediterrdneo, dentro do que ela denomina de Astromitologia e
Arqueologia do desastre.

De nossa parte, consideramos mito um sistema de representacdes baseado no
cotidiano e na religiosidade, estruturado de acordo com as praticas sociais e cujo sentido ¢é
organizado na adequacdo da experiéncia individual com os significados simbolicos
definidos pela cultura de uma dada época (Langer, 1997, 116). Para o estudo dos mitos
astrondmicos, acreditamos que a abordagem comparatista seja a mais adequada, nao
somente para entendermos melhor o impacto dos fendmenos astronomicos nas sociedades
antigas, mas também para percebermos as interacdes e redes que os mitos possuem em um
dado campo cultural. O mitélogo Marcel Detienne (2004, 109-120) argumentou sobre o uso
de uma abordagem experimental que demonstrasse a ligacdo entre a mitologia com os
objetos e fendmenos da vida social e do mundo natural, demonstrando que os simbolismos
inerentes aos mitos também possuem uma faceta objetiva relacionada diretamente aos
aspectos materiais e concretos de uma cultura, ndo sendo apenas metaforas ou produtos
teologicos abstratos.

Os estudos de mitologia astronomica da area escandinava medieval ja produziram
alguns resultados, mas ainda pouco significativos em comparacdo com outras areas e
épocas. O melhor estudo ainda ¢ o de Otto Siegfried Reuter (1982, 47-50), originalmente
publicado em 1934, relacionando mitos com fendmenos celestes, mas sem maiores
aprofundamentos sobre a relagdao entre mitologia e sociedade. O tinico livro publicado sobre

a tematica, Star myths of the vikings, de autoria do médico islandés Bjor Jonsson (1994)
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sofreu pesadas criticas de astronomos e de escandinavistas, mas possui o mérito de ter
despertado o interesse pela Astromitologia da Era Viking. Alguns estudos de caso foram
publicados mais recentemente pelos astronomos James Ogier (2002) e Timothy Stephany
(2006), com resultados pouco satisfatorios, pelo desconhecimento mais profundo em
mitologia escandinava, suas fontes e seus debates académicos. Ao contrario do
escandinavista Gisli Sigurdsson (2009, 851-861) com uma excelente critica sobre os mitos
nordicos, mas carente de um enfoque da Astronomia Cultural (em termos de teorias,
problematicas e hipoteses) € mesmo de um conhecimento mais técnico em efemérides
celestes. Outro escandinavista, Thomas Dubois, vem investigando de modo comparativo as
tradi¢des astrondmicas da Escandinavia e as do baltico, por meio dos mitos e folclore, mas
ainda sem publicacdes disponiveis.”

Nas proximas se¢des, demonstraremos nossas interpretacdes de como o aglomerado
das Hiades em conjuncdo com eclipses totais do Sol e Lua e cometas durante o século VIII
e IX contribuiram para a explosdo de referéncias literarias e iconograficas sobre o Ragnarok

nas ilhas britanicas e na Escandindvia proximas do ano mil.

O Ragnarok e a figura do lobo

O termo Ragnardk significa “consumacgdo dos destinos dos poderes supremos” € se
refere a uma série de acontecimentos que culminariam com a morte dos deuses nordicos
mais importantes ¢ a destrui¢do de parte do universo, apos o qual algumas deidades e
humanos sobreviveriam em uma nova e renovada ordem coésmica.” O Ragnardk foi pouco
representado imageticamente até a Era Viking, ao contrario de outras narrativas miticas,

sendo mais conhecido em fontes literarias e iconograficas a partir do século X. Sendo

* Dubois realizou a conferéncia Underneath the self-name Sky: comparative perspective on Sami, Finnish,
Medieval Scandinavian Astral Lore no evento Nordic Mythologies da Universidade da Califéornia em 2012.
Para um enfoque bibliografico mais detalhado sobre os estudos de Astromitologia, Etnoastronomia e Historia
da Astronomia na Escandindvia Medieval, consultar: Langer, 2013a; 2013b, 97-112; 2013c, 1-32.

> Para um vislumbrar das principais fontes literarias e iconograficas, bem como das interpretagdes académicas
sobre o Ragnarok, consultar Langer, 2012, 1-30. Christopher Abram (2011, 157-168) considera que a
principal fonte sobre o Ragnardk , o poema Voluspa € um produto cultural de uma época de instabilidade, da
coexisténcia entre o paganismo e o cristianismo — que influenciaram simultaneamente o sincretismo cultural
dos poetas e audiéncia da época. Para um debate recente sobre escatologia nordica pré-cristd, especialmente
em torno do poema éddico Véluspda, consultar Gunnel & Lassen, 2013.
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originalmente parte da cosmovisdo pagd, porque o Ragnardék foi pouco representado
visualmente antes do século IX? Em nosso trabalho anterior (Langer, 2012, 1-30)
sugerimos que o “despertar” das representagdes artisticas deste tema foram causadas pelo
confronto dos dinamarqueses pagdos em um mundo cristdo repleto de referéncias
apocalipticas e milenaristas (a Inglaterra anglo-saxdnica durante o século IX). Sem
negarmos essa via interpretativa, incluindo o uso ideoldgico por parte da Igreja para com as
narrativas da morte dos deuses nordicos, acreditamos que houve motivagdes anteriores para

essa eclosdo imagética, todas relacionadas com a constelagao da Boca do Lobo.
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Figura 1: Bracteado de Trolldttan, Suécia, séc. V1. Figura 2: Bracteado de Skrydstrup, Dinamarca, séc. V1.
A primeira figura € interpretada como sendo o deus Tyr atacado pelo lobo Fenrir, apés o mesmo ter sido
enganado pelos deuses. Imagens retiradas de: http://commons.wikimedia.org (Acesso em 05 de janeiro de
2014). A segunda imagem possivelmente trata-se do deus Odin (cercado por dois passaros, um cavalo ou
cervo e uma serpente na base, tipica de outros conjuntos odinicos). O canideo representado de seu lado
esquerdo ¢ ameacador, com a boca aberta e repleta de dentes, atacando o mesmo pelas costas. Segundo Aleks

Pluskowski (2001, 113-131), a figura 2 ¢ uma uma representacdo do Ragnardk, evidenciando que o mesmo
fazia parte do imaginario pré-cristdo.

A figura do lobo ¢ de extrema importancia na historia das religiosidades europeias
pré-cristds e assim como o cachorro, possui relagdo simbolica com a morte. Além disso,
ambos os animais possuem ligacdo com a ideologia guerreira (como os ulfhednar e os dois
lobos de Odin, Freki e Geri) e com as batalhas, originando nomes de familia relacionados a
lobos em inscrigdes runicas e iniciagdes ritualisticas de jovens guerreiros, como atesta
Anne-Sofie Grislund (2004, 124-129). Outra associagdo muito importante e também

conectada a morte e a guerra ¢ o tema do lobo na cagada selvagem de Odin.
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Figura 3: Cena da cruz de Gosforth, Inglaterra, século X, representando um lanceiro combatendo uma figura
lupina. Figura 4: Cena da cruz de Gosforth, Inglaterra, século X, representando um guerreiro abrindo a
mandibula de uma figura lupina. Ambas as ilustragdes foram realizadas por Finnur Jonsson em 1913 e
retiradas de http://commons.wikimedia.org (Acesso em 05 de janciro de 2014). O motivo dominante de
Gosforth ¢ a cabeca de um lobo, cujo corpo entrelaga-se, terminando em outra cabeca canidea, ou com
estrutura corporea transformando-se em pequenas asas. Uma das cabegas foi esculpida defrontando a boca
aberta contra um cavaleiro armado de langa, possivelmente o deus Odin (Face norte); em outro lado da cruz,
duas cabegas de monstros sdo seguras por uma langa de um guerreiro, que em outra mao porta um corno (Face
Oeste, figura 1). Alguns pesquisadores acreditam que se trata do deus Heimdall, mas possivelmente deve ser
outra representacdo de Odin e Fenrir. A face frontal mais famosa da cruz apresenta duas cenas separadas
(Face Leste). A primeira, onde uma cabega lupiniana € segura por um guerreiro portando langa, cuja méo abre
a mandibula superior e a perna adentra a lingua bifurcada e estende a mandibula inferior — uma alusdo a
Vithar matando Fenrir durante a batalha de Vigrid (figura 2). A cruz de Gosforth constitui uma maravilhosa
obra artistica que revela o enorme hibridismo cultural que vivia a sociedade neste momento, atestando a
adaptacdo de valores pagédos ao cristianismo.

A principal figura lupina da mitologia escandinava é Fenrir,’ lobo inimigo dos
deuses, filho de Loki e da giganta Angrboda. Originalmente, Fenrir significava habitante do
Pantano, um termo apropriado para monstro. Fenrir também ¢ chamado de Fenrisulf (o
lobo de Fenrir), mas esse uso nunca foi devidamente explicado segundo John Lindow
(2001, 111), que ainda atribui a essa entidade dois papéis na mitologia: como esfacelador
de Tyr e matador de Odin no Ragnarok. Ja segundo Rudolf Simek (2007, 80), o mito de
Fenrir teria sido dividido por Snorri Sturlusson em quatro narrativas independentes: a
prisao do lobo; a batalha do Ragnardk e sua morte por Vidar; a fuga de Hel, na mesma via
que Garm; o devorar do Sol e da Lua. Assim, Simek (2007, 81) acredita que Fenrir, Garm,
Skoll e Hati sdo nomes diferentes para a mesma entidade.

A antiguidade do mito de Fenrir pode ser conferida em imagens do periodo de
migracao, em bracteados realizados entre os séculos V a VI d. C., como o de Trollattan,
Suécia, que apresenta um homem sendo atacado na mao por um canideo (figura 1). Em

outro bracteado (Skrydstrup, Dinamarca), um homem encontra-se cercado por um cavalo e

6 Langer, 2014. Principais referéncias aos canideos nas fontes mitologicas nordicas: Voluspa 40, 44, 49, 51,
56, 58; Grimnismal 19, 39, 44; Gylfaginning 11, 33, 37, 49, 50; Lokasenna 38; Fjélsvinnsmal 14;
Hdakornarmal 20; Eiriksmal 7.
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dois péssaros, enquanto um terceiro animal de formas canideas o ataca pelas costas (talvez
uma imagem precoce de Odin no Ragnardk) (figura 2). Para Aleks Pluskowski (2001, 113-
131) essas imagens sdo evidéncias da origem da imagem do lobo como inimigo dos deuses
e desmente a ultrapassada visao oitocentista de Sophus Bugge em considerar o Ragnarok
como uma constru¢ao totalmente cristd. Também em inscri¢des runicas (como a de Ribe,
século VIII), temos a associagdo entre lobo, Odin e Tyr.

Dois poemas escaldicos do século X confirmam a presenca do lobo Fenrir como um
animal inimigo dos deuses e também respaldam a antiguidade do Ragnardk no imaginario

pagio noérdico:’

Eiriksmal 7 “Entdo, por que privas ele da vitdria,
“Hvi namt pu hann sigri pa quando vocé mesmo pensou sé€-lo bravo?
er per potti hann sniallr vera Nao prevejo o que deveria para saber, diz Odinn,
pvi at ovist er at vita sagde Odenn entretanto, o lobo cinza olha

ser ulfr enn hausve sombriamente para a morada dos deuses.”
a siot goda.”

Hakonarmal 20 “Deve ir sem amarras

“Mun 6bundinn aos assentamentos dos homens

a yta sjot o lobo Fenrir,

Fenrisulfr of fara, tdo bom como foi antes

40r jafng6dr do caminho desguarnecido

4 auda trod surge um homem da realeza.”

konungmadr komi.”

" Tradugdo de Pablo Miranda com base na edi¢io de Finnur Jonsson, 1908 ¢ 1911.
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O poema Eiriksmal' faz referencia ao Ragnardk por meio da citagio do lobo
Fenrir, que observa os deuses esperando o momento de ser libertado. A sua coloracao
citada, cinza, também revela possiveis implicagcdes com a nogao de vulcanismo (tipicos
na Islandia)® ou de eclipses totais do sol. Uma das estrofes mais famosas do poema
Hékonarmal® (a vigésima) ¢ uma referéncia ao lobo Fenrir, que se soltara brevemente —
uma evidéncia de que o Ragnardk nao foi uma invengao crista tardia, mas sim baseado
numa auténtica tradicdo nativa pré-crista.*

A maior dificuldade dos pesquisadores ¢ encontrar a origem da imagem do lobo
como monstro apocaliptico, uma representacio inexistente na cosmologia cristd e com
varias referéncias tardias na tradicdo noérdica, cujo maior periodo de representagcdes
visuais e literarias foi a partir do século X. Desenvolvemos uma hipotese que pode
elucidar alguns aspectos desse problema. Partindo da ideia criada por Otto Siegfried
Reuter (1982) em 1934 (figuras 5 e 6) e seguida por Jonas Persson (2003),

consideramos que o aglomerado das Hiades’ (constelagio do Touro, Tau) foi

' Eiriksmal (Os ditos de Eirik) é um poema escaldico fragmentado e anénimo, composto apos 954 e
narrando a morte do rei Eirikr Bloodaxe. O poema utiliza intensamente narrativas da mitologia
escandinava para descrever a chegada do rei no Valhalla (Langer, 2014).

2 Em recente conferéncia, o arquedlogo Neil Price (2013) discorreu sobre a possibilidade do inverno que
antecede o Ragnardk (Fimbulwinter) na mitologia escandinava, ter sido originado por uma erupgdo de um
vulcao em 536 d. C., com impacto devastador no clima mundial, inclusive com um prolongado
obscurecimento do disco solar.

3 Hékonarmal (Os ditos de Hakon) é um poema escaldico, de autoria de Eyvind Finnsson skéldaspillir. E
uma fervorosa elegia em memoria do rei Hakon Haraldsson (c. 920-960, irmdo de Eirik Bloodax) -
geralmente descrito como “o bom”. O poema ¢é encontrado no manuscrito da Heimskringla de Snorri,
citado parcialmente na Edda Menor e no manuscrito da Fagrskinna, datado do século X (Langer, 2014).

* Outra evidéncia da origem pagi do Ragnardk ¢ a inscrigdo rinica de Skarpdker (S6 154, Suécia, datada
do inicio do século XI): “kunar raispi stain at lypbiurn sun sin iarp sal rifna uk ubhimin” (Gunnar ergueu
essa pedra em Lydbjorn; a Terra deve abrir-se ¢ o céu acima...”) (Tradugdo de nossa autoria, com base na
edigdo de Alain Marez, 2007). E praticamente impossivel que uma narrativa — supostamente “inventada”
pelos cristdos — pudesse ter tido um divulgacdo tdo ampla entre os anos 930 a 1020 e conter tantas
referéncias literarias e iconograficas em contextos pagaos tao diferentes (na Inglaterra dinamarquesa, na
Islandia e na Suécia). Como demonstramos em estudo anterior (Langer, 2012, 1-30) a escatologia nérdica
pré-crista talvez originalmente ndo tivesse a importancia de outras narrativas miticas, mas o contato com
a tradicdo crista alterou esse quadro — somado aos motivos que apresentamos no presente estudo — e ela
passou a ter uma importancia muito maior. Também ndo negamos aqui o fato das narrativas terem sofrido
acréscimos por parte dos escritores cristdos e de que alguns simbolismos terem sido utilizados como meio
propagandistico e ideologico para a melhor conversdo dos pagdos. Mas isso ndo permite considerar a
escatologia nordica pré-cristd como produto totalmente tardio da nova religido.

> O aglomerado estelar aberto das Hiades desenha a face do Touro e a estrela mais brilhante desta
constelacdo, Aldebara (na realidade ndo pertence ao aglomerado) era o olho deste animal para os povos
da Mesopotamia, Grécia, Egito e Roma, tendo continuidade deste simbolismo no mundo medieval e
arabe. A 150 anos luz da Terra, as Hiades sdo o aglomerado estelar mais proximo de nds. No brago das
Hiades, situa-se Theta Tauri, uma estrela dupla visual, mas a estrela mais brilhante do conjunto é Theta 1
(com magnitude 3.1). As Hiades cobrem 5° do firmamento celeste. Na mitologia grega, as Hiades foram
as filhas de Atlas e Aethra e irmas das Pléiades (Ridpath, 2011, 172-173). O aglomerado das Hiades
sempre foi muito importante para as sociedades asiaticas, do Oriente Médio, do Mediterraneo e da
América do Sul. Ela foi associada com marcag¢des de calendario no templo de Mnajdra I na ilha de Malta;
na India e no Egito antigo; no Peru pré-incaico (Keley & Milone, 2011, 202, 271, 294, 444). Num
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interpretado pelos nordicos pré-cristdos como sendo o asterismo da Boca do Lobo: trata-
se de um conjunto de estrelas brilhantes que formam um V (com dez vezes a largura
aparente da Lua) obliquo em redor da brilhante estrela Aldebard. Este aglomerado ¢
bem perceptivel durante quase todo o ano nas regides escandinavas, especialmente entre
outubro a margo, sendo mais de uma duzia de estrelas visiveis a olho nu em seu
conjunto.

Nao existe uma referéncia direta da associacdo nas fontes escandinavas entre as
Hiades ¢ o lobo Fenrir, tendo Reuter baseado-se na descricdo do Gylfaginning 51:
“Fenrisulfr ferr med gapandi munn, ok er inn nedri kjoftr vid jorou, en in efri vio himin.
Gapa myndi hann meira, ef rum veeri til. Eldar brenna or augum hans ok nosu” (Fenrir
o lobo corre com a boca aberta, sua mandibula superior alcanga o céu e a inferior a
Terra; ele bocejaria ainda mais se houvesse espaco. Fogo sai de seus olhos e narinas®).
Como veremos a seguir, existem evidéncias do envolvimento astrondmico das Hiades
com cometas e eclipses, que somados a iconografia da mandibula lupina na Europa

Setentrional da Alta Idade Média, tornam essa hipdtese altamente convincente.
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Figura 5: A constelagdo da Boca do Lobo (Wolfs radjen, Hyaden) segundo o pesquisador alemdo Otto
Reuter (ilustragio original em aleméo, 1934), situada entre as Pléiades (Sete estrelas) e Orion (Roca de
Frigg). Figura 6: Ilustracdo colorida em inglés baseada no original de Otto Reuter de 1934 (Wolf's Jaws,
Reuter, 1982). A interpretagio da constelagio de Orion como sendo a Roca de Frigg é baseada no
folclore medieval ndrdico e também consideramos como correta.

instigante estudo, os classicistas Boutsikas & Hannah (2011, 342-348) demonstraram que as Hiades eram
relacionadas com as narrativas do rei mitico de Atenas, Erechtheus, mas também conectadas a festivais
religiosos durante a visibilidade deste aglomerado acima da Acropolis, envolvendo jovens meninas de 7 a
11 anos.

% Tradugdo de nossa autoria, com base na edi¢do de Gudni Jonsson, 2013.
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Os cometas e a Boca do Lobo na Alta Idade Média

Os cometas constituem alguns dos mais formidaveis espetaculos que o céu
proporciona ao homem desde a aurora dos tempos. Nao importando o periodo, grandes
cometas sempre despertaram o interesse das culturas, criando as mais diversas
interpretagdes sobre estes astros. Mais especificamente na Europa Setentrional durante a
Era Viking (793-1066 d. C.), ocorreu a passagem de alguns cometas. Quais teriam sido
as percepcoes dos escandinavos sobre estes astros? Nas fontes primarias, tanto as Eddas
quanto as sagas islandesas e as cronicas historicas anteriores ao século XI, ndo
encontramos diretamente nenhuma alusdo a eles, mas podemos utilizar a metodologia

comparada da Astronomia Cultural para aventar algumas hipdteses interpretativas.

woaturn

N Meptune

Figura 7: Simulagdo da passagem do cometa 1P/Halley, visto de Estocolmo em 03 de julho de 912. Ao
lado direito, percebem-se os aglomerados das Pléiades e mais abaixo, as Hiades (constelagdo do Touro),
que consideramos como sendo a Boca do Lobo para o mundo nordico. Reconstituicdo segundo o
programa Redshift 7 Launcher. Lembramos que ao contrario dos meteoros/meteoritos, os cometas nao sao
fendomenos rapidos, sendo vislumbrados parados em relagdo aos astros em volta, modificando sua posi¢do
e tamanho/brilho com o passar dos dias. Por isso mesmo, possuem um grande impacto no imaginario dos
povos antigos.

Os maiores cometas registrados na Era Viking foram as passagens do 1P/Halley

em 837, 912 e 1066 ¢ do grande cometa de 891 — observados na Inglaterra, Franga e
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Alemanha — o que nos leva a acreditar que também foram acompanhados na
Escandinavia (figura 7). A maior parte das fontes, de documentos francos a normandos
(todos ja cristianizados), associam estes astros com a morte de reis, seguindo uma
tradicdo secular de serem considerados sinais de augurios negativos ou trazendo
calamidades e catastrofes para os homens (Gomes & Navarro, 1985, 158-165; Mourao,
1985, 375), ou a exemplo da Crénica Anglo-Saxd, os associando com surtos de fome.’
O famoso registro de 1P/Halley na tapecgaria de Bayeux em 1066 (ver figura 3) ¢ um

exemplo deste imaginario (figura 8).

Figura 8: A passagem do cometa 1P/Halley entre abril e junho de 1066 (Fonte:
http://commons.wikimedia.org Acesso em 05 de janeiro de 2014), registrada na tapecaria de
Bayeux (supostamente confeccionada pela rainha Matilda em 1070) — para o imagindrio da época,
o cometa foi associado com a queda de Haroldo II (que foi derrotado por Guilherme II da
Normandia na batalha de Hastings, em outubro de 1066). Na imagem, o rei Haroldo consulta um
astrélogo sobre o astro, que lhe explica que seria um mau pressagio.

Se com relagdo a realeza ndo podemos realizar nenhuma evidéncia direta no

mundo nordico em se tratando de cometas, a ideia basica de desordem cosmica talvez
possa ser remetida também na sociedade escandinava da Era Viking. Em grande parte
das culturas do mundo, os cometas semeavam o terror, assim como os eclipses,
seguindo uma tradicdo milenar de medo e angustia, que ndo desapareceu mesmo nos
tempos modernos (Verdet, 1987, 77-91). A maior parte dos pesquisadores de

Etnoastronomia escandinava ndo desenvolveu nenhum estudo sobre o tema dos

7 Para uma analise dos registros anglo saxdnicos e irlandeses de cometas e meteoros durante a Alta Idade
Meédia consultar: Brazell, 1984, 56-57; Mardon & Mardon, 1991, 385-393; McCarthy & Breen, 1997, 1-
23.
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cometas. Mas eles surgem esporadicamente em alguns trabalhos amadores, como o de
Ignatius Donnely, o famoso tedrico da Atlantida. Em um estudo publicado no século
XIX, ele defendeu a ideia de que um grande cometa havia se chocado com a Terra ha
cerca de 12.000 anos atras, produzindo grande parte dos mitos conhecidos, e entre eles,
a da serpente do mundo dos mitos nérdicos (Donnelly, 1885, 144-145). A teoria do
impacto cosmico na historia voltaria em voga com Immanuel Velikovsky em 1950 e
mais recentemente, com grupos de geodlogos e astronomos também referendando o
pressuposto de que o impacto de cometas ou meteoros teria originado grande parte das
mitologias — incluindo a escandinava (Carlson, 1986, 71; Hense, 2012). De nossa parte,
apesar de considerarmos o estudo da relagdo entre catastrofes celestes e historia uma
perspectiva extremamente promissora - acreditamos que ela vem sendo exagerada em
alguns pontos.® Nem sempre ¢é possivel explicar a origem dos mitos pelo simples
contato dos fendmenos naturais, pois eles possuem outras motivagdes sociais, politicas e
mesmo religiosas. Esta relagdo, muito mais que causal ou determinista, ¢ dindmica.
Alguns mitos foram criados pela observagao da natureza, mas também muitos mitos sao

projetados na natureza, € no caso, sobre o firmamento celeste.
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Figuras 9 e 10: Os cometas do ano 1000 e de 1180 associados com dragdes e serpentes voadoras no
imaginario europeu. Ilustracdes da obra Theatrum Cometicum, de Stanislas Lubienietz, publicado em
Amsterda em 1667. Fonte: http://commons.wikimedia.org Acesso em 05 de janeiro de 2014.

Assim, consideramos que apesar das ideias de Donnely serem muito fantasiosas,

sem maiores evidéncias fisico-astrondmicas e sem andlises mais contextuais e
académicas das Eddas — a sua base essencial permanece correta, a de que os nordicos da

Era Viking interpretaram os cometas como sendo manifestagdes da serpente do mundo

% O arqueoastronomo Clive Ruggles (2005,72-74, 110-112) enunciou o debate atual sobre a questdo de
eventos astrondmicos catastroficos na Historia humana, separando o avistar de cometas e meteoros e seu
impacto na ordem social e politica das sociedades como elemento de desordem cosmica, e de outro lado,
o impacto fisico de meteoritos no planeta (com devastadoras consequéncias geograficas, climatoldgicas e
desastres fisicos nas comunidades).
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(Jormungand). Em diversas outras culturas proximas a Escandindvia, como as do
Baltico medieval e moderno, ocorrem antigos folclores associando meteoros e cometas
com serpentes voadoras (Avilin, 2007, 113) (figuras 9 e 10). Na Idade Média, além
destes dois fendmenos, também as auroras eram vistas como dragdes voadores de fogo,
geralmente portadoras de pestiléncias e da fome, como os registrados na Cronica Anglo-
Saxd, nos Anais Irlandeses (McCarthy, 1997, 7; Brazell, 1984, 57) e em dezenas de
outros manuscritos (Dall’'Uomo, 1980, 13, 21). Alguns relatos medievais e
renascentistas apresentam a caracterizagcdo medieval dos cometas como grandes
serpentes cuspindo veneno ou fogo pelos céus (Delumeau, 2009, 111, ver figura 4).

No Ragnarok, a destruicdo do mundo e dos deuses esta associada com a libertagao
de dois monstros, a serpente do mundo — que sai do oceano — ¢ o lobo Fenrir — que foge
de sua prisdo no submundo e abre sua mandibula abarcando a Terra e o céu. O sol ¢ a
lua sdo devorados pelos lobos filhos de Fenrir, as estrelas caem e logo depois surge de
uma fenda no céu os filhos de Muspell e o gigante Surt cavalgando pelo céu envolto em
fogo - sendo sua espada mais brilhante que o Sol’ (Gylfagginning 51). Ou seja, antes da
batalha no campo de Vigrid, a destruicio provém essencialmente do firmamento
celeste. Se pensarmos que os escandinavos tinham um grande conhecimento de
Astronomia, preservado essencialmente pela mitologia (Sigurdsson, 2009, 851-861),
entdo a sazonalidade dos fendmenos celestes refletia uma organizacdo divino-cosmica
que era quebrada pelo aparecimento de cometas, eclipses, meteoros e auroras — o caos
revelado, que era objeto de temor e que anunciava pressagios maléficos. Tudo aponta
para uma concep¢ao negativa dos cometas pelos nordicos, e se tratando especialmente
do aparecimento de 1P/Halley em 837 (estimado com uma magnitude de -3,
extremamente brilhante) ou do grande cometa de 891, ambos possivelmente atingiram
um grande tamanho nas suas caudas e comas em certos momentos de suas visibilidades
(ver tabela 1). Ou seja, provavelmente os escandinavos interpretaram esses astros como
grandes serpentes/dragdes celestes — e talvez, associando estes com Jormungand e o

despontar do Ragnardk.

? Possivelmente a descricdio de Surt seja mais uma referéncia a antigos cometas vislumbrados na
Escandinavia.
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Tabela 1: Fendomenos astrondmicos da Alta Idade Média'®

Data do Tipo de fenomeno (fonte Descrigao dos principais Area de visibilidade do
fenomeno primdria manuscrita astros visiveis. fenomeno
citada quando existir)
01/03/713 Eclipse total do Sol Visibilidade (durante a Escandinavia
totalidade do eclipse) das
Hiades e das estrelas Castor e
Polux
24/01/734 Eclipse total da Lua Visibilidade das Hiades, do Inglaterra e Escandinavia
(Crénica Anglo-Saxa) planeta Jupiter e das estrelas
Castor e Polux — todos em
alinhamento com a Lua.
23/11/755 Eclipse total da O eclipse e a ocultagao Escandinavia
Lua/Ocultagdo do planeta | ocorreram entre as Hiades e as
Jupiter pela Lua (Simeon estrelas Castor e Polux
de Durham)
12/04/758 Eclipse total do Sol Visibilidade (durante a Sul da Dinamarca e
totalidade do eclipse) das Alemanha
Hiades, dos planetas Jupiter,
Vénus e Mercurio ¢ das
estrelas Castor e Polux
04/05/813 Eclipse total do Sol Visibilidade (durante a Escandinavia ¢ Europa
totalidade do eclipse) das Setentrional
Hiades, do planeta Jupiter,
Marte, Vénus e Mercurio, €
das estrelas Castor e Polux.
25/12/828 Eclipse total da Lua Visibilidade das Hiades, dos Escandinavia
planetas Jupiter, Marte,
Saturno e das estrelas Castor e
Pélux.
18/04/837 Cometa Halley (registros | Visibilidade das Hiades e dos Europa Setentrional e
alemdes, belgas e planetas Merctrio e Vénus Mediterraneo
asiaticos) e cometa
Machholz 1
05/05/840 Eclipse total do Sol Visibilidade (durante a Alemanha e centro da
(Andreas Bergomatis totalidade do eclipse) das Europa
Chronicon) Hiades, dos planetas Jupiter,
Vénus, Marte e Mercurio, das
estrelas Castor e Polux
16/06/885 Eclipse total do Sol (The Visibilidade (durante a Ilhas britanicas e
Chronicon Scotorum: as totalidade do eclipse) das Escandinavia
estrelas foram vistas no Hiades, dos planetas Jupiter,
céu durante o eclipse) Vénus, Saturno, Mercurio e
das estrelas Castor e Polux.

" Os dados para os eclipses totais do Sol (data e 4reas de visibilidade da totalidade, incluindo
detalhamento geografico com mapas) foram obtidos no site da NASA
(http://eclipse.gsfc.nasa.gov/solar.html Acesso em 05 de janeiro de 2014). Para reconstituicdo regional
dos eclipses da Lua e passagens de cometas empregamos também os planetarios de codigo aberto para
computadores: Redshift 7 Launcher e Stellarium 0.11.3. As referéncias de fenomenos astrondmicos
constantes em fontes da época (datas e tipos de fendmenos) foram obtidas em: Brazeul (1984, 56-57);
Mardon & Mardon (1991, 385-393); McCarthy (1997), 1-23. Para uma lista detalhada de fendmenos
astrondmicos, metereologicos e climatologicos da Alta Idade Média, com referéncia bibliografica
secundaria, consultar: Chatfield, 2013.
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04/04/891 Grande cometa de 891 Visibilidade das Hiades e dos Europa e Mediterraneo
(Crénica Anglo-Saxa) planetas Merctrio, Vénus e
Marte
08/08/891 Eclipse parcial do Sol Visibilidade do Sol e sombra Inglaterra e Escandinavia
da Lua
07/06/894 Eclipse total do Sol Visibilidade (durante a Centro-norte da
totalidade do eclipse) das Escandinavia

Hiades, dos planetas Vénus,
Marte e Mercurio, das estrelas
Castor e Polux.

03/07/912 Cometa Halley Visibilidade das Hiades e do Europa Setentrional e
planeta Saturno Mediterraneo

Eclipses totais e a Boca do Lobo na Alta Idade Média

Ao analisarmos a ocorréncia de dez eclipses solares e lunares durante a Alta Idade
Média (visiveis na Escandinavia), constatamos que nove destes fendmenos ocorridos
entre 713 e 894 d. C. estiveram proximos do aglomerado das Hiades (interpretados por
noés como sendo a constelacdo da Boca do Lobo para os ndrdicos). No caso dos eclipses
totais do Sol, que transcorreram de dia, durante quase dez minutos o aglomerado foi
visivel (no momento da totalidade, quando todo o céu fica escuro), e no caso de eclipses
da lua, foi visivel durante quase toda a noite. Além disso, também as passagens de
grandes cometas (como Halley em 837 e 912) também estiveram proximas do asterismo
da Boca do Lobo. Os eclipses totais do sol de 755, 840 e 885 e os eclipses totais da lua
de 734 e 755 foram registrados em cronicas inglesas e alemas. Em particular, o eclipse
total da lua de 828 ocorreu durante o solsticio de inverno (25 de dezembro).

Recentemente, o arquedlogo Mike Parker Pearson (2004, 86-91) comparou
diversos sitios da Idade do Ferro em areas pangermanicas que possuem alinhamentos
voltados para eclipses totais da lua durante o solsticio de inverno, demonstrando que
além de observagdes, também ocorreram registros destes fenomenos celestes. Também
o pesquisador Goran Henriksson (1996, 475-485) analisou vérias pinturas rupestres da
Suécia da Idade do Bronze, concluindo que algumas destas figuracdes podem ser
registros da passagem do cometa Encke préoximos do aglomerado das Pléiades

(Constelagao do Touro), durante um eclipse total do Sol ocorrido em 1595 a. C., o que
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confirmaria o interesse e o registro por este tipo de fendmeno astrondmico na
Escandinavia, muito tempo antes da Era Viking."'

O vislumbrar de eclipses e a passagem de cometas constituem os dois fenomenos
astrondmicos mais impressionantes do ponto de vista social e historico, e certamente
causaram grande impacto na sociedade nérdica. Nao defendemos aqui que o vislumbrar
da natureza originou os mitos, mas que esses foram reforcados, pois ja existiam no
imaginario. Transferidos para a abobada celeste, os mitos ganham um novo significado

€ um novo dinamismo.

11

Figura 11: Simulagdo do eclipse total da Lua de 23 de novembro de 755, visto da cidade de Copenhague
(Dinamarca), Programa Redshift 7 Launcher. Ao lado do disco do escurecido disco da Lua, o planeta
Jupiter. O aglomerado das Hiades (a Boca do Lobo) situa-se ao lado direito da Lua, enquanto as Pléiades
sdo visiveis logo acima.

12

Figura 12 e 13: Simulag¢des ampliadas do eclipse total da Lua de 23 de novembro de 755, visto da cidade
de Copenhague (Dinamarca) (para visualizagdo ampla do fendmeno, ver figura 11), Programa Stellarium
0.11.3. A figura 12 corresponde ao momento da totalidade do eclipse, que ocorreu as 17h. Logo depois,
17h:46m — ja com o disco lunar com metade do obscurecimento, o planeta Jipiter comegou a ser ocultado
pela Lua (figura 13). O planeta foi considerado por observadores na Inglaterra como sendo uma estrela,
oculta apds o eclipse, depois registrado documentalmente pelo cronista Simeon de Durham.

0 espetacular, porém raro fendémeno envolvendo a visibilidade de cometas durante eclipses foi também
registrado em Paris em 5 de fevereiro de 817 (Chatfield, 2013).
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Assim, a grande ocorréncia de efemérides interpretadas tradicionalmente pelas
culturas do mundo como causadores de caos e desordem, reforcaram os simbolismos
apocalipticos no imaginario escandinavo durante os séculos VIII e IX, culminando com
as explosoes de referéncias literarias e visuais do século X. Isso explicaria as raras
representacdes visuais do Ragnarok na Escandindvia pré-cristd e seu repentino

surgimento a partir dos anos 9300 a 1000 d. C.

14

Figura 14: Simulagao do eclipse total do Sol visto da cidade sueca de Sundsvall em 15 de junho de 885
d. C. (Stellarium 0.11.3). A constelacdo da Boca do Lobo (as Hiades) encontra-se ao lado dos planetas
Jupiter e Vénus. Mais ao lado, observa-se a constelagio de Orion (segundo vérios etnoastrénomos, a Roca
de Frigg) com suas brilhantes estrelas Betelgeuse e Rigel, além das famosas trés Marias em seu cinturo.
Na extrema esquerda, a mais brilhante estrela do firmamento, Sirius, da constelagdo do Cdo Maior. Acima
do disco eclipsado do Sol, localizam-se os planetas Saturno e Merctrio. Mais acima, as estrelas de Castor
e Polux (Constelagdo de Gémeos), identificadas por nds como a constelagdo nordica dos Olhos de Tiazi.

No relato mitico, o primeiro acontecimento cosmico que precede a batalha no

campo de Vigrid ¢ o momento em que os lobos engolem o Sol e a Lua'? (Gylfaginning

12 A personificagio da Lua (Mani) e do Sol (S6l) na mitologia escandinava: ao contrario da maioria das
narrativas mundiais, a Lua € vista como um ser masculino no mundo nérdico pré-cristdo, assim como na
mitologia irlandesa (Ealhada), lituana (Meness) e eslava (Jarilo). E o Sol (S6l, Sunna) era visto como um
ser feminino, como nos mitos eslavos (Solntse), lituanos (Saule), finlandeses (Beiwe) (Langer, 2014). No
poema éddico Vafthrudinismal 22-23, Odin questiona o gigante sabio Vaftradinir porque o Sol e a Lua
percorrem o céu acima dos homens ¢ a resposta ¢ que ambos sdo filhos de Mundilfeari (aquele que se
move de acordo com o tempo), realizando este percurso pelo céu todo dia e medindo os anos. Em
Gylfaginning 11, Snorri concede outra versdo para estes astros: Mundilfari ¢ o pai de dois filhos muito
bonitos, chamados Mani e Sol. Os deuses enfurecem-se com o ato € colocam os dois na abdbada celeste —
permanecendo assim guiando duas carruagens transportando os discos do Sol e Lua. Durante o Ragnarok,
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51), uma clara referéncia a eclipses de ambos os astros. No momento da totalidade do
eclipse do disco da lua, ela geralmente ganha tons rubros, criando no imaginario a ideia
da “lua de sangue” (ideia contida em Voluspa 41 e Gylfaginning 12). Apos
Jormungandr (também denominada de “lobo do mar” em alguns poemas) sair do mar e
adentrar na terra, Fenrir corre com a boca aberta, e sua mandibula projeta-se da terra ao
céu. Esse ¢ um detalhe fundamental no relato, pois logo depois de Odin ser morto pelo
lobo, seu filho Vidar pisa com o pé em sua mandibula e depois a parte com suas maos,
causando a morte da besta (Gylfaginning 51). Anteriormente, durante sua prisao, os
deuses haviam inserido uma espada na boca de Fenrir (Gylfaginning 34). Todos esses
detalhes convergem para o forte simbolismo da mandibula lupina (visualmente presente
nos bracteados do periodo de migragdo e esculpida na cruz de Gosforth na Inglaterra,
figuras 1, 2, 3 e 4), mais uma evidéncia do asterismo da Boca do Lobo.

O apocalipse pagdo, desta maneira, ¢ centrado no surgimento de monstros,
especialmente lupinos, conferindo o nome desse momento para Vargéld (Era do lobo,
Voluspa 45), ou seja, o momento do caos cosmico. Com isso, a figura de Fenrir torna-se
preponderante no imaginario escandinavo devido ao seu status como animal predador,
cujo poder devorador ¢ transferido para a constelagdo da Boca do Lobo. E por sua vez, o
imagindrio cristdo adapta prontamente todo esse simbolismo a seus proprios referenciais
apocalipticos, refletidos na monstruosidade animal como transgressora do dominio
humano sobre a natureza, como atesta Aleks Pluskowski (2005, 141-160).

Algumas esculturas britanicas conservaram a imagem de lobos perseguindo um
disco cosmico: no hogback de Ovingham 1C um canideo ataca um disco; também no
hogback de Tyninghame, dois canideos permanecem ao lado de um circulo, tocando o
mesmo com as patas.”> Esses dois monumentos foram realizados pelos dinamarqueses

pagaos na Inglaterra durante os anos 900 a 950 d. C. e demonstram a ideia de que o caos

ambos serdo devorados pelos lobos Skoll e Hati, mas ¢ somente em Snorri que isso ¢ explicitado,
especialmente no caso da Lua — um lobo chamado Managarm (devorador de Mani) se alimentara com a
vida de todos os humanos e manchard o céu com o sangue da Lua e fara o Sol perder o brilho
(Gylfaginning 12). Com certeza, trata-se de uma alusdo ao eclipse total da Lua, que ¢ denominada em
varias culturas europeias de Lua de sangue - fendmeno causado pela refragdo da luz solar pela atmosfera
durante o encobrimento total do disco lunar. O poema éddico Grimnismal 37-38 reforga alguns elementos
de Snorri, como a mengdo aos cavalos Arvak e Alsvid, que puxam as carrogas dos irmios, mas cita o
detalhe do escudo Svalin, que protege as montanhas e mares do calor solar (Langer, 2014).

13 para imagem destas fontes medievais, consultar Langer, 2012, 16 e 19.
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cdsmico era um tema presente no imaginario pré-cristdo e que acabou sendo adaptado a
escatologia do cristianismo. Assim, o lobo noérdico também ¢ encontrado nas cruzes de
Andreas e Gosforth e na runestone de Lidberg, datadas do século X ao XI: em todas elas
um canideo ataca o deus Odin. Nestes casos, a morte do deus escandinavo também
serve como instrumento ideologico para a conversdo, sendo a figura lupina um
instrumento de reconciliagdo entre a nova e velha religido, na visdo de Aleksander

Pluskowski (2003, 155-176; 2001, 113-131).

15
Figura 15: Simulagdo do eclipse total do Sol visto da cidade sueca de Skellefteda em 07 de junho de 894
d. C. (Stellarium 0.11.3). Abaixo do lado direito, os aglomerados das Hiades e Pléiades (constelagao do
Touro, nas Hiades destaca-se a estrela Aldebaran). O fendmeno ocorreu as 8h:28m da manha e durante
aproximadamente 6 minutos todo o firmamento celeste esteve visivel (no momento de totalidade).

Conclusao: céu, mito e ciéncia

Os estudos do conhecimento astrondmico e da recepcdo social dos fendmenos
celestes no mundo antigo e medieval ainda ¢ uma area repleta de problematicas,
davidas, mas também, de diversas possibilidades investigativas. Existem muitos relatos,
cronicas, fontes iconograficas e testemunhos oculares de fenomenos considerados
conhecidos (como cometas, eclipses e chuvas de meteoros) e desconhecidos (dragdes de
fogo no céu, espadas reluzentes, coroas de fogo — que podem ser auroras, parélios, halos
no Sol e Lua e outros tipos de acontecimentos celestes, metereoldgicos ou
geoclimaticos). Personalidades conhecidas, como Carlos Magno e Harald Godwinson,
além de cronistas andénimos, emitiram opinides objetivas sobre alguns destes

acontecimentos. Outros fatos podem ter sido interpretados dentro de simbolismos
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especificos do imaginario, agregando-se a narrativas mitoldgicas ou religiosas, ou
mesmo originando novos mitos.

Diversos fenomenos astrondmicos € metereologicos foram registrados na Irlanda,
Inglaterra (especialmente na Cronica Anglo-Saxd) e Alemanha alto medieval, como
auroras boreais (c. 765), halos no Sol e Lua (c. 773; c. 806), tornados (c. 793), erupgdes
solares intensas (c. 807), chuvas de meteoros (c. 810; ¢. 823), invernos extremamente
rigorosos na Europa (com formacao de gelo até no Egito, c. 829), duplo disco do Sol (c.
909).'* Esses acontecimentos tiveram alguma relagdo com o surto escatologico da
Europa Setentrional no século X? Como esses fendmenos foram interpretados no
imaginario escandinavo pré-cristdo? Essas e muitas outras questdes sdo originadas pelo
estudo da Astronomia Cultural aplicada a Antiguidade e Medievo. Mesmo os vikings
podem ter sido interpretados por outros povos dentro do referencial astrondmico
(durante os primeiros ataques nordicos na Inglaterra em 793, a Cronica Anglo-Saxd
relacionou os mesmos com sinais de dragdes de fogo nos céus e relampagos,
possivelmente auroras boreais, também registradas na Irlanda nessa mesma data).'

Esperamos ter concedido algumas reflexdes que possam auxiliar os futuros
investigadores nesta tematica. Existem muitas perguntas, mas também muitas fontes e
documentos a serem desbravados pelos historiadores e académicos que se interessam

pelo estudo do mito, da religiosidade e do imagindrio social. A trilha esta aberta.

Agradecimentos: Alexandre Amorim (NEOA-JBS) pelo auxilio técnico; aos
professores doutores Gisli Sigurdsson (Universidade da Islandia) e Aleksander
Pluskowski (Universidade de Reading) pelo envio de material bibliografico; Ms. Pablo
Miranda (NEVE) pelo auxilio em traducdes da poesia escaldica; Ms. Munir Lutfe
Ayoub (NEVE) pela identificagcdo de alguns bracteados; profa. Ms. Luciana de Campos
(UFPB/NEVE) pela revisao do texto.

4 Conforme Brazeul (1984, 56-57); Mardon & Mardon (1991, 385-393); McCarthy (1997, 1-23),
Chatfield (2013).

1> Sendo os anglo-saxdes ja cristianizados, mas ainda interpretando estes fenomenos dentro do referencial
mitologico, como foi a reagdo dos vikings a esses mesmos acontecimentos? Eles devem ter sido também
visiveis em toda a Escandinavia.
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A modificacao da imagem de Otavio por meio das

fontes numismaticas (44-27 a.C.)
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RESUMO:

Nesse presente artigo, trataremos da construgdo da imagem de Otavio, utilizando para
tal um conjunto de moedas que serdo analisadas cronologica e simbolicamente,
demonstrando como Otavio vai angariando com o passar dos anos epitetos e cargos que
vao construindo sua imagem. Ao investigar a bibliografia referente ao periodo de
formag¢ao do Principado, entendemos que € necessaria uma investigacdo que mostre de
que forma Otavio chegou ao poder e como o repertério simbolico que ele agregou
durante os anos auxiliou nesse empreendimento. Observamos, em diversos manuais e
artigos, que Otavio muita vezes ¢ confundido com Augusto, no sentido de que certos
autores deixam-se levar pelo Otavio “consolidado”, ndo prestando a devida aten¢do aos
processos de construgdo identitaria, que nao sao simples e demandam um esforcgo
representacional enorme.

Palavras chave:
Moedas — Representagao — Poder Simbolico — Otavio

ABSTRACT:

In this article, we address the construction of the image of Octavian, using such a set of
coins that will be analyzed chronologically and symbolically, demonstrating how
Octavius will collecting over the years epithets and titles that will build your image. By
investigating the literature on the early period of the Principate, we believe that is
needed a survey which shows how Octavian came to power and how the symbolic
repertoire that he added over the years helped him in this endeavor. We observed, in
various manuals and articles, that Octavius is, sometimes, confused with Augustus, in
the sense that certain authors are carried away by the Octavius "consolidated", not
paying enough attention to identity construction processes, which are not simple and
require representational huge effort.

Key- words:
Coins — Representation — Symbolic Power - Octavius
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A moeda romana e suas transformacoes

A moeda, tal como a conhecemos atualmente, na forma de um disco metalico
redondo, surgiu na Lidia no século VII a.C., fabricada por meio de marteladas em um
cunho, contendo efigies dos soberanos do reino lidio.” Essa foi uma das caracteristicas
da numismatica antiga, pois os atributos ligados aos governantes e as pessoas de
destaque, assim como a cultura e a historia das cidades, sempre estiveram presentes nas
moedas antigas, assim como ainda estdo presentes na moedagem atual (CARLAN,
2007, p.107).

Florenzano (1989, p. 134) afirma que provavelmente as moedas foram uma
inven¢do dos comerciantes, mas que com o passar do tempo o Estado assume para si a
tarefa de fabrica-las, empregando-as como meio de afirmagdo politica, através das
imagens gravadas no anverso e no reverso. Portanto, as moedas ndo eram restritas a
funcio econdmica, servindo também a propésitos politicos (FACHIN, 1993, p. 6).°

A emissdo de moedas no mundo antigo sempre esteve sempre ligada as
campanhas militares de modo geral, incluindo o pagamento dos combatentes. Também
eram emitidas moedas para financiar obras publicas. O aumento das emissdes
monetarias favoreceu a circulacdo de riqueza, j4 que antes 0s metais preciosos s6 eram
encontrados em vasos, caldeirdes, tacas e afins, o que dificultava a troca comercial.
Além disso, como no mundo antigo a terra sempre foi o bem precioso mais cotado, o
surgimento das moedas facilitou a diversificagdo das formas de pagamentos e de
compras de produtos (FLORENZANO, 1989, p. 135).

As moedas, em Roma, eram cunhadas em oficinas monetarias, que poderiam ser
oficinas centrais ou ateli€s locais. Os romanos tinham, a principio, uma oficina de
moeda que ficava no Capitolio, préximo ao templo de Juno Moneta, de onde se originou

o nome moeda. A moeda romana era tida assim como um artefato sagrado, uma vez que

2 A forma mais antiga de utilizar metal como instrumento de trocas comerciais vem da China, século IX
a.C., que fabricavam uma esfera de ferro, maciga.

3 para uma discussdo mais economica, c.f. SYDENHAM, E. A. Roman Monetary System. Los Angeles:
University of California Library, 1919; CARSON,R. A.G. Roman Coin Acquisitions. The British
Museum Quarterly, vol. 22, n° 1/2, 1960, p. 20-24; CECCO, Marcello de. Monetary Theory and Roman
History. The Journal of Economic History, vol. 45, n° 4, 1985, p.809-822; REECE, Richard. Roman
currecy: New Thoughts and Problems. World Archeology, vol 6, n° 3, 1975, p.209-306.
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era produzida sob a protecdo divina (GRANT, 1958, p. 13). A oficina central do
Capitdlio ndo era, porém, a Gnica que cunhava moedas em Roma; seu papel era muito
mais o de coordenar as emissdes dos ateli€s provinciais, instalados nas imediacdes das
minas (CARLAN; FUNARI, 2012, p. 44-45).

As primeiras cunhagens romanas datam do final do século IV e inicio do século
I a.C., no momento em que Roma expandiu-se para o sul da Peninsula Italica
controlado pelos gregos. O contato com os gregos € com suas moedas influenciou a
cunhagem romana, cuja técnica e iconografia foram alteradas apds a conquista das
poleis (FLORENZANO, 1989, p. 136). Roma ja possuia experiéncia na forja do bronze
em barras, que, com o passar do tempo, tornaram-se menores e receberam simbolos
exprimindo o valor das pegas, como vemos no caso do aes signatum (RRC 000/05),
moldado em forma de concha e produzido entre os séculos VI e IV a.C. com finalidade
comercial.*

No decorrer da Segunda Guerra Punica (218-201 a.C.), Roma comegou a
produzir o dendrio devido a conquista de territorios que continham minas de prata. Esse
tipo de moeda foi a principal medida romana por pelo menos 450 anos. Durante a
Republica, os tipos de moedas eram os seguintes: aureo, dupdndio, sestércio e asse. Um
dureo equivalia a 25 dendrios, 1 dupdndio valia 10 asses e 1 sestércio, 4 asses. Estima-
se que no ultimo século da Republica um dendrio correspondia ao valor didrio de um
trabalhador bragal, e que, no século I d.C. com um asse podia-se comprar meio quilo de
pao ou um litro de vinho. No decorrer do Principado os imperadores fizeram vérias
reformas no sistema monetario, introduzindo inclusive outros tipos de moedas
(CARLAN, 2007, p. 112). Vale ressaltar que a moeda antiga valia pelo seu valor
intrinseco, ou seja, valia quanto pesava, de acordo com a quantidade e a qualidade do
metal empregado na cunhagem.

O padrao simbolico que se estabelece nas moedas romanas ¢ de um deus
aparecer no anverso ¢ algum emblema referente a este deus no reverso. O nome ROMA
também aparece em diversas moedas, para reforcar a autoridade da Urbs e conferir

autenticidade as emissdes. Também era comum nas cunhagens do século II a.C.

4Imagem disponivel em: http://www.{lickr.com/photos/ahala_rome/3351479652/in/set-
72157615596256467
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aparecer algum sinal marcando o valor da moeda, como um X no denario, expressando
que ele valia 10 asses.

Em Roma, existiam magistrados especialmente designados para o controle da
cunhagem romana, os triumuiri (ou tresuiri) aere argento auro flando feriundo, os
triinviros monetarios encarregados de fundir e bater o bronze, a prata e o ouro. Essa era
uma magistratura anual que integrava os oficios menores de Roma, um dos primeiros
postos que um romano podia ocupar para iniciar seu cursus honorum. O nimero
tradicional de moedeiros era de trés homens (CRAWFORD, 1974b, p. 598).

No século I a.C., porém, uma mudanga fundamental ocorreu por determinacio
de César, que aumentou o numero de moedeiros para 4. Em 44 a.C., o Senado autorizou
que o dictator tivesse sua face representada nas moedas, algo até entdo inédito. Existe
uma discussdo sobre se César teria visto ou ndo sua face inserida nos anversos das
moedas, uma vez que ele fora assassinado em marco daquele mesmo ano (BIEBER,
1974, p. 881). A mudanca pode ser identificada em um exemplar de 44 a.C., no qual
César aparece no anverso, laureado; no reverso, temos o titulo do moedeiro responsavel
pela cunhagem. Mas, ao invés da imagem de algum deus referente a familia do
moedeiro, como era comum até entdo, ¢ a deusa Vénus quem aparece, ou seja, a deusa
protetora de César.” Nota-se que a personalizagdo da politica romana, cada vez mais
centrada nos comandos dos generais, se exprime também nas moedas, que se tornaram
um suporte da autoridade politica desses homens.

A partir de César, os lideres romanos passaram a representar ndo somente
simbolos e inscri¢des, mas também suas faces no anverso ou reverso das moedas. Na
época do Triunvirato, Antonio, Lépido e Otavio passaram a cunhar moedas de modo
autonomo, sem o aval do Senado (MATINGLY, 1971, p. 17). Como afirma Prado
(2011, p. 26), as moedas “[...] sdo um importante vetor imagético para a sustencao da
fides politica daqueles que almejaram, em qualquer tempo, a conquista do poder
temporal [...]".

Pautando-nos na ideia de Martins (2011, p. 39) de que as artes sao miméticas e,
que portanto, podem ser encontrados 0os mesmos fopdi em varios géneros artisticos, a

moeda também atuaria como um discurso epiditico ou demonstrativo. Assim, lemos as

5 RRC 480/5".
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moedas para além de sua funcdo original, a de artefato econdmico, a fim de captar seu
emprego como ferramenta discursiva que fornece apoio politico aos representados.

Entendemos a moeda como um discurso, pois ela era controlada/fabricada para
dar sentido a uma fala especifica. Como o discurso ¢ “direito do privilegiado ou
exclusivo do sujeito que fala”, a cunhagem deve ser concebida como algo que exprime
poder, algo apropriado pelos antigos ao tentarem dar materialidade a sua fala
(FOUCAULT, 1996, p. 10).

Nas imagens que investigaremos a seguir, ¢ possivel perceber uma forma
privilegiada de autoridade, uma vez que as moedas sdo festemunha ocular de seu tempo.
Esse conceito, trabalhado por Peter Burke (2004, p. 234), ¢ um excelente viés de
compreensdo das imagens por evitar a ideia de confiabilidade, de “documento verdade”,
aproximando-se muito da visdo de monumento que mencionaremos a seguir [e ja
mencionada antes], pois apenas entendendo a imagem como uma testemunha dos
arranjos sociais do passado ¢ que a decodificamos: as imagens nao foram produzidas
para nos, historiadores do presente, mas sim para um contexto especifico, um contexto
do passado. Sao testemunhas, portanto, de como os antigos pensavam e de como eles se
utilizavam da percepcao visual no passado.

Ignorar o valor das imagens dentro do jogo politico pode ser o resultado da
interferéncia do tempo presente na analise histdrica, uma vez que vivemos num mundo
saturado de imagens (BURKE, 2004, p. 22). Ao analisar uma imagem em uma moeda ¢
importante ter em mente, como afirmamos, que a moeda era um objeto sagrado,
cunhada a principio no templo de Juno Moneta (aquela que lembra, adverte). Portanto,
inserir titulos e simbolos nesse tipo de artefato era algo prestigioso. A apari¢ao de
deuses no anverso ou no reverso demonstra que eles eram protetores da cidade e do
povo, mas também indica que a moeda fora cunhada sob a prote¢dao dos deuses, o que
lhe conferia veracidade e legitimidade (COIMBRA, 1957, p.15).

A utilizagdo da moeda para difundir mensagens e reforcar imagens em
momentos especificos foi visto pelos romanos como algo importante. Nao temos como
avaliar o impacto das mensagens contidas nas moedas sobre o publico receptor, mas
sabemos, porém, que muitas moedas foram cunhadas para serem distribuidas em

festivais e para pagamento do soldo aos exércitos. Como aponta Grant (1958, p. 11),
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muitas vezes era somente por meio das moedas que os individuos teriam contato com
certos pronunciamentos oficiais. Diante da dificuldade de recuperar o grau de recepg¢ao
da moeda e de seus simbolos e inscrigdes junto ao publico, ¢ mais produtivo
investigarmos a inten¢ao daqueles que produzem a cunhagem do que o efeito dela nos
usuarios.

Acreditamos que o fato de ser a moeda um veiculo de intensa circulagio auxiliou
na divulgagdo das vitorias dos soberanos pois, como salienta Burke (2004, p. 74),
tenham as imagens contribuido ou ndo para a conservacdo da autoridade dos
representados, o que importa ¢ o fato de que estes acreditavam nisso e por isso
investiram tanto esfor¢o.® O simbolo da moeda anuncia o que os proprios personagens
ali representam: ¢ ele um icone, expressao de uma parte de sua sociedade (BURKE,
2004, p. 85). A moeda exprime a intencao do representado, no caso, o imperador ou um
general, como ele gostaria de ser visto, o que desejaria veicular, mas também o que a
sociedade esperava de alguém com seu status, com sua preeminéncia. Para além da
propria intengdo do representado, entendemos também que as mensagens impressas nas
moedas sdo comuns a um grupo que pretende dar sentido as disputas, atribuindo a um
lider uma condicdo superior. A moeda buscava difundir as glorias obtidas pelo
soberano. As mensagens eram breves e compreensiveis mesmo aos iletrados — mesmo
os humildes reconheceriam, por exemplo, a deusa Vitoria ao ver na moeda uma figura

feminina alada (GRANT, 1958, p. 13; 25).
A construgdo de Otavio por meio da representacdo numismatica

As duas primeiras moedas em que Otavio aparece datam do ano 43 a.C. Elas
sugerem que ele ndo possuia ainda um repertério simbdlico proprio , na medida em que

recorre a heranga de César para se representar, como vemos abaixo:

% Como o proprio Burke (2004, p. 181) salienta, a escolha do que seria cunhado na moeda ¢ testemunha
de como o regime buscava parecer ao publico.
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Figura 1 — Aureo de 43 a.C. homenageando Otavio, cunhado na Gélia. Anverso: cabega de
Otavio, com barba, rodeada pela inscricdo C. CAESAR COS. PONT. AVG., Caio César, consul, pontifice
e augure. Reverso: cabeca laureada de Julio César, rodeada pela inscrigdo C. CAESAR. DICT. PERP.
PONT. MAX., Caio César, ditador perpétuo e pontifice maximo. RRC 490/2.

Essa ¢ uma moeda de ouro cunhada em 43 a.C., na qual Otdvio, com barba,
aparece no anverso, rodeado pela inscricdo “Caio César, consul, pontifice e augure”,
evidenciando os cargos religiosos que detinha naquele momento. No reverso vemos seu
pai adotivo, Julio César, com uma coroa de louros, e a inscri¢gdo “Caio César, ditador
perpétuo e pontifice maximo”.

Um fato curioso ¢ a aparicdo da barba nas moedas de Otavio. Até a vitoria em
Filipo, as moedas traziam seu rosto barbado, um simbolo de luto, de tristeza profunda
para os romanos. Assim, aparecer barbado seria uma referéncia direta ao luto pelo pai
assassinado. O titulo de pontifice remete também a César, que fora pontifice maximo e
que, em 48 a.C., nomeou Otavio para ocupar esse sacerdocio (LIMOGES, 2010, p. 82).

O colégio dos pontifices era encarregado de conservar as tradigdes religiosas
romanas, informando os magistrados € o povo sobre obrigagdes oriundas do culto aos
deuses. O colégio era presidido pelo pontifex maximus. O pontificado maximo era um
cargo vitalicio, de alta distingdo, que ditava como as estatuas publicas deveriam ser
concebidas, regulava o calendario, deliberava sobre assuntos relativos ao casamento e
adogoes, inspecionava os demais colégios sacerdotais, além de presidir as grandes
cerimoOnias publicas (MADDEN; SMITH, STEVENSON, 1989, p. 639). Os pontifices
tinham por oficio conservar e elaborar o direito sagrado, e para realizar os rituais e
cerimonias tinham a disposi¢ao os flamines e as vestais. (DARENBERG; SAGLIO, s/d,
p-567-568).

Outra fun¢do religiosa exercida por Otavio foi a de dugure. Os augures eram
sacerdotes incumbidos de interpretar os sinais divinos contidos no voo das aves,

chamado de auspicios. O colégio dos dugures, diferente do colégio dos pontifices, nao
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tinha um lider (como o pontifex maximus) € nem comportava diferenca hierdrquica
(DARENBERG; SAGLIO, s/d, p. 550-551). Esses dois colégios dos quais Otavio fazia
parte a época da cunhagem acima eram os mais preeminentes de Roma.

A préxima moeda evoca a importancia dada a Otavio aos equestres em Roma.
Como discutido por Petit (1989, p. 240), a ordem equestre foi reorganizada por
Augusto, que criou um cursus honorum especifico para eles, assim como postos

administrativos importantes.

Figura 2 — Denério de 43 a.C., homenageando Otavio, cunhado na Galia Cisalpina. Anverso:
cabeca de Otavio, rodeada pela inscricdo C. CAESAR IMP., Caio César, imperador. Reverso: estatua
equestre, com a mao direita saudando; no exergo, S.C., senatus consultum, decreto do Senado. RRC
490/1.

Essa moeda de prata, datada também de 43 a.C., ¢ a segunda na qual Otavio
aparece barbado. Dessa vez, ele aparece rodeado pela inscrigao “Caio César imperador”,
0 que nos sugere que essa moeda teria sido cunhada apos a vitéria em Modena, em abril
daquele ano. Esse tipo de informacdo produzida pelas fontes escritas, porém ¢
necessario ressaltar que muitas vezes s6 temos conhecimento de quantas vitdrias ou de
quantas vezes um general foi aclamado imperador por meio das cunhagens, como
ocorre com Marco Antonio. No anverso da moeda acima aparece uma estatua equestre,
com o cavaleiro em posi¢do de comando, com o brago erguido; no exergo, “decreto do
senado”.

Conforme alerta Wallace-Hadrill (1986, p. 75), como o final do século I a.C. era
um periodo de extrema competitividade, era importante que se buscasse atrelar os
valores familiares aos da res publica romana. Assim, utilizar o anverso e o reverso das
moedas com esse proposito era eficaz, e essa moeda expressa isso muito bem, uma vez
que ¢ o primeiro exemplar no qual uma mesma pessoa aparece nos dois lados da moeda.
A estatua equestre personifica Otavio. Wallace-Hadrill profere que isso € “um pressagio
do futuro imperial”, afirmacdo esta da qual discordamos, uma vez que reforgar o status

equestre era uma das Unicas ferramentas simbodlicas com a qual Otavio contava no

100

http://www.nehmaat.uff.br http://www.pucg.uff.br
NEHMAAT CHT/UFF-ESR




%Revista Mundo Antigo —Ano Il, V. 2, N° 04 — Dezembro — 2013 ISSN 2238-8788

momento dessa cunhagem. Pelo menos outras quatro moedas até o ano de 41 a.C.,,
cunhadas por Otdvio, contém estdtuas equestres nos reversos, demonstrando uma
enorme preocupacdo dele com esse estamento.” Ademais, a afirmacio de Wallace-
Hadrill sugere que haveria um projeto imperial pensado por Otavio desde o inicio de
sua carreira, fato do qual discordamos, porque pensar que Otdvio com 18 anos
pretendia/planejava ser o Augusto de 27 a.C. nos parece improvavel. As moedas
contribuem para vermos como Otavio angaria qualidades e titulos com o passar dos
anos, € ndo que ele tinha um plano especifico tragado desde sua chegada a Roma, em 44
a.C.

A inscri¢ao S.C. no exergo da moeda pode demonstrar que ela foi cunhada por
um senatus consultum, mas, além disso, como demonstra Wallace-Hadrill (1986, p. 81),
sabemos que os moedeiros apenas empregavam essa marca em ocasides excepcionais,
como, por exemplo, no momento de uma reforma monetaria ou de expedicdo de um
novo tipo de moeda. A marca do Senado conferida pela inscricdo da credibilidade e
valor a moeda, ja que esta seria utilizada em vérias transagdes comerciais ao longo do
Império Romano. Assim, S.C. identifica o centro do poder e atribui veracidade ao valor
da moeda, garantindo sua livre circulacdo e aquiescéncia pelo populus (WALLACE-
HADRILL, 1986, p. 83).%

As duas moedas anteriores expressam a fala atribuida a Marco Antonio na
Filipica 13 (11,24-25).° sobre Otavio: “e tu, garoto [...] que tudo deve ao nome”, ja que
¢ justamente o apelo a memoria de Julio César a principal, e talvez a unica forma de
Otavio se justificar perante a sociedade romana naquele momento. Como demonstra
McCarthy (1931, p.365), ndo agradava a Otavio comentarios acerca de sua juventude e
inexperiéncia no comego de sua trajetoria politica, pois seus adversdrios utilizavam
esses argumentos para insulta-lo, como demonstra a citacdo acima. Utilizar, portanto,

das mais variadas maneiras o nome de César ou fazer referéncias a ele foi a forma mais

7 Talbert (1996, p. 326) demonstra como Augusto valorizou a ordem equestre em seu governo,
demonstrando que essa ordem era basilar para ele em seu governo. C.f. ROWE, Greg. Princes and
Political Cultures. Michigan: University of Michigan Press: 2002.

8 Wallace-Hadrill nesse mesmo artigo atribui ao S.C. nas moedas do Principado de Augusto uma marca
da complexidade do relacionamento entre o princeps e as convengdes tradicionais. Para ele, a inscrigdo ¢
central para comunicar a mensagem de que Augusto havia restituido a res publica, uma vez que a
autoridade suprema dela era o Senado.

9 gy te, o puer [...] qui omnia nomini debes”.
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rapida de Otavio obter legitimidade as suas agdes e angariar apoio dos veteranos de
César, e, além disso, de o auxiliar na obten¢do de cargos publicos para os quais ele

demoraria, convencionalmente, um tempo maior para alcangar, como o consulado.

Figura 3 — Aureo de 43 a.C., cunhado sob autoridade de Otavio, em Lugdunum. Anverso: cabega
de Otavio, barbado, rodeado pela inscricdo C. CAESAR IMP. III VIR R.P.C. PONT. AVG.,Caio César,
imperador, triunviro da constituicdo da Republica, pontifice e augure. Reverso: Cabegca de Marco
Antonio, barbado, rodeado pela inscricdo M. ANTONIVS IMP. III R.P.C. AVG., Marco Antonio,
imperador, tritinviro da constituicdo da Republica e dugure. RRC. 493/1b.

A moeda acima, feita de ouro, faz parte da série de moedas cunhadas apds o
estabelecimento do Triunvirato, no final do ano de 43 a.C. '° Cabe salientar que todos os
triinviros cunharam moedas comemorativas contendo, no anverso ou no reverso, 0s
companheiros de triunvirato. Porém, em 43 a.C., enquanto Otdvio cunhou essa moeda,
demonstrando um pacto e alianga com Marco Antonio, este ndo o fez — ndo pelo menos
naquele ano —, tendo cunhado duas moedas diferentes com Lépido no reverso, e
nenhuma com Otavio."'

Os titulos que aparecem na figura 3 acima sdo os de pontifice e de dugure para
Otavio e o de dugure para Marco Antdnio, o que colocaria o primeiro em vantagem.
Cumpre notar que as moedas, como Wallace-Hadrill (1986, p. 69) salienta, devem ter
seu anverso € seu reverso lidos em conjunto, pois a moeda contém uma mensagem
completa, nao se devendo isolar apenas uma das faces para analise. Nesse caso, a moeda

comemora a formag¢do do Triunvirato, ¢ o fato de ser cunhada em ouro enfatiza a

10 Coimbra (1957, p. 207-208) nos informa que o ouro comegou a circular em Roma a principio em seu
estado primitivo, sob a forma de barras. A emissao de moedas de ouro ¢ reflexo da concentragdo de
poderes nas maos de imperatores, sendo que as primeiras cunhagens nesse material sdo de Silas (87 a.C.).
et cr 4891 e 489/3, a primeira um denario e a segunda um quinario. A alianga de Lépido e Antonio
era mais forte do que a deles com Otavio, e uma vez terminada a Batalha de Modena, os dois primeiros
permaneceram unidos, s6 posteriormente buscado alianga com o tltimo. Essas moedas, portanto, podem
ser do periodo pos-Modena, ¢ o fato de nelas aparecerem inscrigdes como “consul” para Lépido e
Antdnio reforcaria a imagem legalista de ambos, que diferentemente de Otdvio, possuiam esse oficio
publico.
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importancia do cargo de trinviro para a organizacdo da Republica. Otavio, nesse
momento, vincula-se a algo de grande relevancia politica, o que proporcionou uma
elevacao de sua imagem e posi¢ao frente ao povo romano e aos seus adversarios.

Um fato consideravel, ainda sobre essa moeda ¢ que Otavio aparece como igual
(ou superior) a Marco Antdnio — nas moedas cunhadas sob autoridade desse tltimo ou
sob autoridade de Lépido, o mesmo ndo ¢ verificado: Otavio aparece em tamanho

menor e visivelmente com aparéncia mais jovem do que a de seus colegas.

Figura 4 — Denario de 42 a.C., cunhado sob autoridade de Otavio, na Peninsula Italica. Anverso:
cabega de Otavio, rodeado com a inscrigdo CAESAR III VIR R. P. C., César tritnviro da constitui¢do da
Republica. Reverso: cadeira curul, com os pés decorados com aguias, contendo a inscricdo CAESAR DIC.
PER., César ditador perpétuo; sobre a cadeira, repousa uma coroa de louros. RRC. 497/2.

O denario acima ¢ um dos varios no qual Otavio refor¢a sua aproximac¢ao com
César. No anverso, Otavio, agora sem a barba, indica que a vinganga pela morte de seu
pai fora cumprida, o que nos permite datar essa moeda ap6s a Batalha de Filipo. Vale
ressaltar que Otavio nao exibe em suas moedas o titulo de imperator, apds essa vitoria,
diferente de Marco Antdnio: talvez porque ele ainda ndo fosse forte o suficiente para
fazer frente a este Ultimo, e que nesse momento a vitoria tivesse sido atribuida
oficialmente a Marco Anténio (NEWMAN, 1990, p. 57).

A referéncia a César no reverso da moeda nao ocorre mais por meio do busto da
personagem e sim pela inser¢do da cadeira curul. Esta era o assento dos ditadores,
consules, pretores e censores durante as sessdes publicas, motivo pelo qual estes eram
ditos curules magistratus (MADDEN; SMITH; STEVENSON, 1989, p. 728). César
havia recebido do Senado o direito a uma cadeira curul de ouro na Curia, ao lado da dos
consules, recebendo em 44 a.C., autorizagdo para carrega-la a todos os lugares, sendo
este um dos motivos pelos quais ele foi acusado de pretender assumir o poder real

(DARENBERG;SAGLIO, s/d, p. 1179-1180).
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Existem indicios de que essa moeda tenha sido cunhada com o objetivo de
provocar Marco Antonio, pois durante um evento, em 44 a.C., Otavio foi proibido por
Antonio de colocar, junto aos aderecos de outros deuses, a cadeira de César e sua coroa
de louro. Como Newman (1990, p. 56) assevera, o reverso dessa moeda ¢ uma
provocagdo a Marco Antdnio, que, no momento, dizia-se lider dos vingadores de César.

No ano em que essa moeda foi cunhada, César foi deificado pelo Senado.

Figura 5 — Dupondio de 39 a.C. cunhada sob a autoridade de Otavio, nas Galias. Anverso:
cabecga de Otavio, barbado, com a Sidus Iulium, estrela de Julio, a frente dele; inscrigdo: DIVI F., filho do
divino. Reverso: Coroa de louros com a inscrigdo ao centro DIVOS IVLIVS, divino Jalio. RRC 535/2.

A moeda da figura 5, produzida em bronze, ¢ testemunha da primeira vez que
Otavio faz uso do epiteto diui filius, filho do divino, assim como ¢ a primeira vez que €
feita mengdo a divinizagdo de César, que aparece aqui como diuos.'> Crawford (1974a,
p. 535) sugere que essa moeda tenha sido cunhada no ano de 38 a.C., nas Galias, porém
Newman (1990, p. 47) ressalta que a forma e o estilo do retrato sdo bastante
semelhantes a outras moedas do ano 39 a.C. Ainda esse autor destaca que o fato de a
cunhagem ter sido produzida nas Galias tem um significado especial, afinal 14 era a
regido onde César havia angariado muitos simpatizantes, além de ser o local para onde
Otavio havia se dirigido em 39 a.C., numa expedi¢ao militar.

Uma das transformagdes notaveis da cunhagem romana € expressa por essa
moeda: o reverso nao possui a fronte de algum deus ou algum simbolo especifico no
centro, 0 mais comum, e sim apenas a inscricdo “divino Julio”. Esse estilo de

cunhagem, com o titulo ndo mais na borda, mas no centro, aparecerd a partir de entdo

12 Agradego a professora Leni Ribeito Leite que atentou-nos sobre o porqué de aparecer DIVOS e ndo
DIVUS na moeda: no latim republicano, a segunda declinagdo tinha como terminagdo do nominativo
singular —os, ¢ ndo —us, mudanga que ocorrera no latim classico (quando a terminagdo —os indicara
somente o acusativo plural). Na época trabalhada na nossa pesquisa a palavra ja era utilizada sob a forma
diuus, porém a escolha por manter o uso antigo seria uma forma de arcaizar a moeda, passando uma ideia
de tradicao.
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com certa frequéncia, assim como também nota-se nas cunhagens uma supervalorizagao
dos titulos dos tritinviros e generais, que, por vezes, ultrapassam o anverso € continuam
no reverso (WALLACE-HADRILL, 1986, p. 75)."

O fato de a coroa de louros ser representada sozinha ¢ emblematico, pois ela
costumava aparecer sempre na cabega de César.'* Porém, a coroa possivelmente ja era
um simbolo identificado largamente com o dictator, uma vez que ela era o simbolo da
gloria, atributo de Apolo, exprimindo a imortalidade daqueles que conseguem vitorias,
como os herdis, e também o presente que era dado aos sdbios, na Grécia classica
(CHEVALIER; GHEERBRANT, 1986, p. 610).

Outro simbolo identificado com César e que serd bastante explorado por Otavio
¢ o sidus Iulium, representando o cometa-emblema que teria brilhado no céu durante os
Ludi Victoriae Caesaris. O sidus foi, juntamente com a cadeira curul e a coroa de
louros, um dos simbolos mais importantes de Otavio no seu esforco em identificar-se
com César. Segundo Zanker (2010, p. 35), Otavio, apds a deificagdo de seu pai, fez
questdo de colocar a estrela em todas as estatuas deste, de modo a reforcar o
simbolismo. A estrela também aparece na poesia: Horacio menciona que, entre todos,
brilha a estrela de Jalio," e, de acordo com Williams (2003, p. 2), a estrela de Vénus
(ancestral mitica da gens luliae) que aparece na Eneida de Virgilio relaciona-se com o
sidus Iulium, que, alids, era objeto de adoragdo em Roma, recebido pela populagao
como sinal da chegada de César aos céus, de acordo Plinio (HN 2.93)."'°

Nota-se que o repertério de Otavio ganhou um refor¢o extraordindrio com a
divinizacdo de César, demonstrado pela constante utilizacdo do epiteto diui filius a

partir de entdo. Mesmo nas cunhagens nao produzidas por Otdvio, mas que fazem

13 Exemplos desse novo padrao com alto uso de texto escrito sdo as moedas RRC 493/1, RRC 434/1 e
RRC 537/1. Na época do Principado, as inscrigdes em moedas sdo ainda mais valorizadas, quando ocorre
uma certa dispensa de haver a cabeca do imperador em toda moeda, como bem aponta Wallace-Hadrill
(1986, p. 78).

Em todas as moedas de Julio César apds o ano de 44 a.C. ele aparece portando a coroa de louros honra
esta que o Senado havia lhe conferido anteriormente.

5 0de 1.12.v.46-47.

16 .. . ., .
“[...] uma vez que a divindade dos romanos era excepcional durante a histéria da Roma republicana,

referéncias a cometas, a pessoas sendo elevadas aos céus, se tornando deus, ou sendo favorecidas de
forma a parecer um deus na Eneida sdo formas adotadas para representar a divindade de César e a futura
divindade de Augusto” (WILLIAMS, 2003, p. 2).
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referéncia a ele, o titulo é sempre mencionado, como podemos notar na moeda da

figura 9.

Figura 6 — Denario de 38 a.C., cunhado sob autoridade de Agripa, na Galia. Anverso: Cabeca de
Julio César, laureado, em face a cabeca de Otavio, barbado, com a inscrigdo ao lado do primeiro DIVOS
IULIUS, divino Julio ¢ ao lado do segundo DIVIF., filho do divino. Reverso: inscrigdo M.
AGRIPPA.COS.DESIG., Marco Agripa, consul designado. RRC 534/2.

Neste dendrio a inscri¢ao ocupa a face inteira da moeda, demonstrando que isso
comegava a se tornar tendéncia nas cunhagens romanas. O reverso, nesse exemplar, ndo
contém mais uma cabec¢a, mas sim duas: Julio César e Otavio aparecem de frente um
para o outro e o titulo de ambos ndo remete aos cargos republicanos, mas sim a
divinizacdo inerente a essa familia. Enquanto Agripa, responsavel por essa cunhagem,
coloca no anverso a magistratura que lhe cabia naquele momento, consul, Otavio
aparece como se estivesse em outro plano, uma vez que a alcunha a ele reservada ¢ a de
filho do divino, ndo a de triunviro ou imperator, por exemplo. Essa moeda tem por
finalidade estreitar e reforcar a conexao pai-filho, principalmente se levarmos em conta
que o local de cunhagem e, portanto, de primeira distribuicao desse tipo de exemplar
foi, também como o exemplo anterior, as Galias.

Sabemos que Otavio modificou o espaco da Urbs e que Agripa foi seu principal
auxiliador nesse projeto. Sueténio (Diu. Aug. 28.3, 29, 30) narra como esses dois
individuos reformaram Roma, dividindo-a em regides que deveriam ser administrada
por magistrados que seriam eleitos anualmente pelos habitantes de cada regido. Além
disso, Otavio adornou a cidade,17 reformando edificios publicos, melhorando o
abastecimento de agua e as vias publicas, e também construindo novos monumentos,
como o templo de Apolo no Palatino, o de Marte Vitor no forum de Augusto (que, alids,

foi mandado construir devido ao aumento populacional na Urbs) e o templo de Jupiter

7 bem conhecida a frase de Suetonio (Diu. Aug. 28.3), que diz que Augusto encontrou Roma
construida por tijolos e a transformou em uma cidade de marmore.
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Tonante no Capitdlio, todos eles construidos na década de 20 a.C. Em geral, esses
templos s3o frutos de promessas feitas por Otavio durante seu conflito com Sexto
Pompeu e também com Marco Anténio e Cledpatra, momentos em que Otavio
assegurou que construiria templos em homenagem aos deuses que o teriam auxiliado
nas suas vitorias. Na figura 7 aparece um dos templos que Otavio prenunciou na época

do conflito com Bruto e Cassio.

Figura 7 — Aureo de 37 ou 36 a.C., cunhado sob autoridade de Otavio em campanha, local nao
identificado. Anverso: Cabeg¢a de Otavio, barbado, rodeada pela inscrigdo: IMP.CAESAR DIVI
FIILVIRITERR.P.C., Imperador novamente, César, filho do divino e trinviro. Reverso: Templo do
divino Julio com sua estatua togada, velada e segurando um Zlituus. No timpanum do edificio, a Iulium. Ao
lado, um altar. Na arquitrave do templo, a inscrigdo DIVO IUL, divino Julio; circulando a moeda, a
inscricdo COS.ITER.ET.TER.DESIG., consul designado novamente e pela terceira vez. RRC 540/1.

Esse exemplar suscita davida quanto a datacdo: Crawford (1974a, p. 102) atribui
a moeda ao ano 36 a.C., afirmando que esta teria sido a Gltima cunhada por Otavio antes
das séries identificadas pelo uso dos titulos de Imperator Caesar ou Caesar Diui filius,
recorrentes apos a Batalha de Acio. O problema é que, para Wallace-Hadrill (1990, p.
49), data-la como pertencente ao ano de 36 a.C. deixaria um vazio referente a producao
de aureos no ano de 37 a.C., sendo assim possivel que essa moeda tenha sido cunhada
antes da data afirmada por Crawford.

Ainda sobre questdo de datagdo, ¢ valido observar que, no anverso da moeda,
aparece representado o templo de Julio César: na verdade, esse templo s6 foi inaugurado
no ano 29 a.C., portanto, 6 ou 7 anos apds a cunhagem (ZANKER, 2010, p. 35). A
moeda demonstra que mesmo transcorridos alguns anos apos a chegada de Otédvio a
Roma, tendo ele conseguido alcancar magistraturas importantes e ser aclamado
imperator, ainda sim era importante a sua identificagdo com o pai adotivo, agora um
convertido em uma divindade. Interessante notar que Otavio nunca elimina um simbolo
antigo em favor de um mais novo. Antes, acumula alcunhas, titulos e emblemas durante

toda sua vida, e os divulga de acordo com seus propositos num dado momento
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(MARTINS, 2011, p. 73). A referéncia constante a Julio César adquire uma importancia
extraordinaria por este ter sido deificado, o que sensibilizaria o publico receptor. Como

afirma Geertz (2008, p. 73):

O homem tem uma dependéncia tdo grande em relagdo aos simbolos e
sistemas simbolicos a ponto de serem eles decisivos para sua viabilidade
como criatura e, em fungdo disso, sua sensibilidade a indica¢do até mesmo
mais remota de que eles sdo capazes de enfrentar um ou outro aspecto da
experiéncia provoca nele a mais grave ansiedade.

Nao podemos esquecer que os simbolos ajudam a consolidar visdes de mundo, e
por isso seu uso € tao intenso nos periodos de disputa por poder e status. Os simbolos
traduzem os anseios de uma época, e as relagdes de fabricacdo, circulagdo e consumo de
bens simbolicos auxiliam o reordenamento das relagdes sociais (GONCALVES, 2002,
p. 64).

As préoximas moedas transmitem o clima dos momentos que cerceavam a
Batalha de Acio, trazendo aspectos ligados ao ambito militar, mas também simbolos
que remetem a vitoria. Nessas moedas a imagem de Otavio ja alcangou um repertério
simbolico respeitavel, fazendo com que a manipulagdo dos simbolos volte-se mais para

o ambito do sagrado.

Figura 8 — Denario de 32-29 a.C., cunhado sob autoridade de Otdvio, na Peninsula Italica.
Anverso: Cabega de Otavio, sem inscricdo. Reverso: Vénus, segurando um elmo com a mao direita € um
cetro com a esquerda. Abaixo, um escudo com o sidus Iulium. Inscricdo: CAESAR DIVI F., César filho do
divino. RIC1, 250b.

A moeda acima faz parte de uma série de trés moedas nas quais Otavio sempre
aparece no anverso, sem nenhuma inscri¢ao/simbolo. O reverso contém a imagem das
trés deusas mais requisitadas a época (32-29 a.C.), no contexto da Batalha de Acio. Sio
elas as deusas Paz (RIC 1 252), Vitoria e Vénus. Essas sdo moedas programaticas, as

quais transmitem o discurso que Otavio proferia antes da referida batalha. Essas
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emissoes aludem as realizagdes anteriores a 31 a.C., como, por exemplo, a moeda na
qual Otavio aparece mimetizando Netuno, que comemora sua vitoria sobre Sexto
Pompeu (que dizia-se ser descendente de Netuno). Umas moedas desse periodo evocam
a prote¢do divina; outras aludem & bengio da paz conquistada apés Acio (ZANKER,
2010, p.53).

Vénus ¢ a deusa mais proxima de Otdvio, uma vez que César costumava declarar
que dela descendia, como por ocasido do discurso funebre de sua tia, Julia (67 a.C.),
quando César enfatiza que os [ulii tinham filiacao direta com Vénus (Suet., Div.lul., 6).
César desde o inicio cunhou moedas com a efigie da deusa no anverso, associada a
imagem do ditador.

Vénus, a deusa do amor, era esposa de Vulcano, mas mantinha relagcdes com
varios deuses. A deusa também teve um caso com o mortal Anquises, um principe
troiano, e desta relacdo nasceu Eneias, fundador mitico de Alba Longa. Eneias, segundo
Virgilio (Eneida), liderou a fuga de um grupo de sobreviventes do saque da cidade
Troia, e uma das imagens mais frequentes nas moedas ¢ a cena em que ele ajuda seu
pai, Anquises, na fuga, carregando-o no colo.'® Vénus, portanto, além de ser a ancestral
da gens Iulia, ¢ também a deusa-mie de Roma, uma vez que Eneias era seu filho."
Ligando-se a esta deusa, Otavio reelabora mais uma vez sua imagem. Num momento de
conflito direto com Marco Antonio, mostrar-se vinculado a fundacao de Roma era de
grande valor. 2 Aliés, a partir do mito de Eneias forjou-se a ideia difundida por poetas e

escritores da década de 20 e 10 a.C., segundo a qual Otéavio seria o refundador de Roma.

'8 Jalio César cunhou uma moeda em 47-46 a.C. com Vénus no anverso e essa cena mitica no reverso
(RRC 458/1). Otavio, em 42 a.C., foi homenageado pelo moedeiro Lucio Livineio Regulo com uma
moeda na qual ele aparecia no anverso € a mesma cena no reverso (RRC 494/3b). Esse mesmo moedeiro
cunhou outras moedas com este mesmo padrdo, mas homenageando Marco Antonio (neste caso, com
Hércules no reverso — 494/2a) e Lépido (com a Vestal Emilia, no reverso —494/1).

19 O mito conta que Iulo, filho de Eneias, funda Alba Longa, e ¢ de sua descendéncia que nascem Rémulo
e Remo.

20 Zeus, na Eneida (1. 284-291) demonstra justamente essa ideia de que o destino tragado pelos deuses
elevariam um dia alguém, no caso, Julio César ¢ Otavio, entre o povo romano, dando inicia a uma nova
era de paz: “Um tempo chegara [...] em que o troiano César nascerd de sua alta estirpe, aquele que
estenderd seu império até o Oceano e seu nome até os astros, Julio, ele de mesmo nome recebido do
grande Julo [filho de Eneias, também aparece com o nome de Ascdnio]. E este a quem tu um dia, livre ja
de ansiedades, lhe dara acolhimento nos céu carregado de despojos do Oriente. A ele também invocarao
com votos os humanos E afastadas as guerras se amansarao entdo as idades turbulentas.”.
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De fato, as expressoes de “nova era” ou “idade de ouro” serdo bastante empregadas
durante o Principado.”!

Ja o reverso dessa moeda, ao conter a estrela de César sobre o escudo de Marte,
transmitia a mensagem de que este deus estava ao lado de Otavio nos preparativos e

durante a guerra contra Antonio e Cledpatra.

Figura 9 — Denério de 31-30 a.C., cunhado sob autoridade de Otavio, em Brindes ou Roma.
Anverso: Cabeca de Otavio, sem inscri¢cdes. Reverso: a deusa Vitoria em pé sobre um globo, segurando
uma coroa de louros € um ramo de palmeira. RIC I, 255.

Nota-se que apds Acio Otavio muda seu estilo de cunhagem: agora raramente os
titulos republicanos aparecem, cedendo lugar quase que completamente aos epitetos de
elevagdo pessoal, como na figura 9 e na figura 10. O anverso sequer contém um titulo;
no reverso, apresenta a deusa Victoria, personificagdo da conquista, do sucesso
(DARENBERG; SAGLIO, s/d, 830). A mensagem dessa moeda parece-nos evidente: a
deusa Vitoria porta uma coroa de louros com a qual presenteia Otdvio, que aparece no
anverso, em homenagem a sua recente conquista do Egito e o sucesso de seus
empreendimentos bélicos sobre Marco Antonio e Cledpatra. Essa deusa estd presente
nas moedas desde as primeiras cunhagens do denério em 211 a.C, ** porém a primeira
vez em que ela aparece associada ao globo ¢ a partir das cunhagens de Otavio. A Vitéria
sobre o globo significa que a conquista de Otédvio, a eliminacdo de seus ultimos rivais e
a tomada de Alexandria em 30 a.C., representaram a conquista do mundo, uma vez que
os romanos ja utilizavam o globo como representacdo do mundo conhecido a época, o

orbis terrarum (MADDEN; SMITH; STEVENSON, 1989 p. 420). O pé em cima do

2 C.f. ZANKER, op. cit., p. 167-238 e ALBERTO, Paulo F. O simbdlico na construcdo da imagem e do
gzrograma ideologico de Augusto: os mitos da fundagio da Cidade. Agora, n® 6, 2004, p. 27-50.

O primeiro exemplar em que a deusa Vitdria aparece ¢ o RRC 41/1, datado de 211-208 a.C., cunhado
em Roma, com Jupiter no anverso, laureado e ela no reverso, com a coroa de louros nas maos (como no
exemplar analisado acima).
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globo demonstra que a Vitoria tem o dominio do mundo. Em outra moeda (RIC 1.256),
emitida entre 30 ¢ 27 a.C. é o proprio Otavio quem aparece pisando o globo. >
As proximas moedas sdo bem mais enfaticas em relagdo a vitéria sobre o Egito.

Tratam-se de moedas comemorativas.

Figura 10 — Denério de 29-27 a.C., cunhado sob autoridade de Otavio, em Efeso. Anverso:
Cabega de Otavio, com uma lituus atras, inscricgdo CAESAR COS. VI, César, consul pela sexta vez.
Reverso: Crocodilo avangando, inscricdo AEGYPTO CAPTA, Egito capturado. RIC 1, 275b.

Essa ¢ uma das moedas na qual a mensagem de Otavio ¢ mais explicita. Apds a
Batalha de Acio, Otavio tornara-se o comandante absoluto do Império. O Egito, antes
com o status de “amigo e aliado do povo romano”, finalmente foi anexado. O prestigio
dessa conquista somou-se ao poder econdmico que agora Otavio obteria gracas ao
controle sobre o Egito, convertido numa espécie de “propriedade particular” do
princeps, sem qualquer interferéncia do Senado. As riquezas do Egito, sem duvida,
possibilitaram a Otdvio aumentar sua auctoritas perante o povo romano.

No anverso dessa moeda, Otavio retoma a pratica de se colocar um cargo
republicano na inscri¢do. Talvez essa tenha sido uma visando a restaurar a legalidade da
sua posi¢do, pois o cargo de triunviro ja havia expirado anos antes de Acio e, apds o
sucesso no Egito, a res publica e a ordem estavam restabelecidas, ao menos em tese.
Outro ponto de destaque nessa moeda ¢ o uso do /ituus no anverso. Este era um bastdo

utilizado pelos dugures nos ritos para definir o femplum, ou seja, para demarcar o espago

> Uma moeda bem interessante que demonstra essa visdo sobre o globo para os romanos ¢ a RRC 403/1,
moeda de 70 a.C. na qual aparece no anverso a Italia e Roma personificadas apertando as maos, rodeadas
de simbolos que representam a paz, concordia e pacto. O interessante ¢ que enquanto a Italia segura uma
cornucopia, simbolo da abundancia, Roma segura uns fasces, pacote de hastes utilizadas pelos lictores, ao
mesmo tempo em que pisa com o pé sob um globo. A moeda pode retratar o momento de paz instaurado
apos a Guerra Social (91-88 a.C.), porém também ja carrega uma imagem de Roma soberana, aquela que
tem os pés sobre o orbis terrarum.
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celeste correspondente ao espago terrestre durante as celebragdes religiosas. O lituus
teria dado origem, inclusive, ao cetro real (DARENBERG; SAGLIO, s/d, p. 1277).24

Otéavio so usa esse simbolo trés vezes em suas cunhagens: em uma moeda de 42
a.C. (RRC 497/1); na moeda do templo de Julio (Figura 7) e neste exemplar, sendo que
no caso dessas duas ultimas ha um forte indicio de que a inser¢do do /ifuus era uma
forma de provocar Marco Antdénio, que dele fazia uso simbolico. Como salienta
Newman (1990, p. 57-58), a moeda que comemora o templo de Julio, na qual este
aparece vestido como um augure e com um [ifuus na mao, seria uma
resposta/provocagdo a uma moeda de Antdnio do ano anterior, que porta 0os mesmos
simbolos. Anténio podia ser augure, mas Otévio era filho de César, que, além de ter
sido augure, também agora era cultuado como um deus.

Ja o crocodilo, que aparece no reverso, ¢ um simbolo habitual utilizado para
representar o Egito e o Nilo, fazendo referéncia ao crocodilo que habita suas aguas,
animal adorado como um deus (Sobek) em muitas localidades (MADDEN; SMITH;
STEVENSON, 1989, p. 296). O uso de um simbolo tradicionalmente empregado para
representar o Egito auxilia no “processo de conservacao/inovacao na qual se realizam
[...] as multiplas possibilidades de inser¢io do passado no presente.”,” ja que agora o
Egito ndo era mais um reino aliado e sim uma provincia romana. A mensagem ¢ a de
que a antiga forma de governo ndo retornaria: por isso o uso do ablativo absoluto
AEGYPTO CAPTA, enfatizando que o Egito estava agora capturado.

Cumpre notar que Otavio se apropriou do modelo de cunhagem ptolomaica a
época. A primeira moeda romana produzida no Egito ¢ um dracma de 30 a.C., no qual
Otavio aparece no anverso e uma aguia com uma cornucdpia no reverso.”® Essa moeda é
idéntica as moedas de Cledpatra, fabricadas entre 51 ¢ 29 a.C. E possivel que a rainha
ainda estivesse viva no momento de cunhagem e distribuicdo dessa peca. Com essa

moeda e com a proxima fica evidente o uso desses objetos com o intento de provocacao

% Vale ressaltar que os augures tinham um poder decisivo nos rituais sobre os usos dos auspicios pelos
magistrados romanos, além de terem um papel extremamente importante nas cerimonias de investidura de
poder desses magistrados, podendo interceder na validagdo ou ndo das eleigdes e mesmo na continuidade
de alguém em algum cargo administrativo. Sua fun¢@o, portanto, era extremamente importante.
(STEWART, 1997, p. 174-175).

25 PRANDI, 1997, p. 166.

%% Esse exemplar aparece no catalogo do Roman Provincial Coinage, com o nimero 1 P/5001. Disponivel
em: http://www.flickr.com/photos/ahala_rome/3351415559/
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e de autoafirmagdo de Otavio, mas também como modo de garantir aos receptores da

moeda, a sociedade greco-egipcia, certa continuidade e estabilidade politica.

Figura 11 — Dupondio cunhado em 27 a.C., em Nemausus, Géalia Narbonense. Anverso: cabeca
de Agripa, laureado com uma combinagdo de coroa rostral (??) e coroa de louros e de Otavio Augusto.
Inscrigdo: IMP, imperador (acima das cabecas) e DIVIF, filho do divino. Reverso: Crocodilo acorrentado
a um ramo de palmeira. Inscri¢ao: COL NEM, coldnia de Nemausus. RIC 1, 154.

No anverso desse Dupondio sdo retratados Agripa e Otavio, o primeiro laureado
e o segundo ndo. E devemos mencionar que Agripa esta coroado com duas coroas, nao
sO com uma: a primeira € a coroa de louros, que transmite a mensagem de vitdria e a
segunda ¢ uma coroa rostral. Esta Ultima consiste em uma coroa com miniaturas da
parte frontal das galés (navios) e era concedida aos que obtivessem uma grande vitdria
naval (MADDEN; STEVENSON; SMITH, 1989, p. 293). As duas coroas entrelagadas,
como ¢ o caso dessa moeda, implicam uma dupla vitéria, afinal, a primeira batalha
contra Cledpatra e Antonio em Acio (31 a.C.), mas houve uma segunda, em Alexandria,
no ano seguinte.

Assim como a moeda anterior, essa também traz em seu reverso o crocodilo
representando o Egito capturado. Apos a vitéria sobre Antonio e Cledpatra, muitas
tropas foram dissolvidas e enviadas para diferentes provincias (MADDEN;
STEVENSON; SMITH, 1889, p.568). Em 28 a.C., a colonia de Nemausus foi criada
como um assentamento para aqueles que haviam lutado no Egito em 30 a.C., o que
explica a presenca do crocodilo nas moedas cunhadas nesse local, uma mensagem que
seria facilmente compreendida pelos habitantes daquela colonia. A mensagem ¢
enfatica: o Egito fora acorrentado pelas duas personagens representadas na moeda,

Agripa e Otavio. O fato de apenas Agripa portar as coroas ¢ bem significativo: pode
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indicar sua popularidade na colonia de Nemausus, na qual possivelmente diversos

soldados que lutaram ao lado dele estavam assentados.”’

Figura 12 — Aureo cunhado apos 16 de janeiro de 27 a.C., em Roma, sob autoridade de Otévio
Augusto. Anverso: Cabeca de Otavio Augusto, rodeado pela inscri¢ao:
CAESAR.COS.VII.CIVIBUS.SERVATEIS, César, consul pela sétima vez, tendo salvos os cidadaos.
Reverso: Aguia com asas abertas, de frente para uma coroa de carvalho, atras ramo de louros. Acima, a
inscri¢do AVGVSTVS, Augusto, e no exergo da moeda, S.C., senatus consultum. RIC1277.

Nesse aureo, de 27 a.C., a imagem de Otavio aparece consolidada, cunhada apos
a sessdao do Senado que lhe concedeu o titulo de Augustus. Ainda que em 12 a.C. ele
tenha recebido o cargo de pontifex maximus (apds a morte de Lépido), e em 2 a.C. tenha
sido aclamado pater patriae, podemos afirmar que a autoridade de Otavio j& estava
estabelecido desde 27 a.C., marco historiografico do inicio do Principado.

No anverso, o ablativo absoluto CIVIBUS SERVATEIS é outra maneira de
expressar OB CIVES SERVATOS, “por ter salvado os cidaddos”, que aparece mais
frequentemente em outras moedas.”® De fato, a ideia de que Otavio havia salvado o
mundo romano era perpetuada nesse momento, remetendo-nos ao mito do salvador de
Girardet (1987, p. 66): o heroi, que reine em torno de si a esperanga coletiva, também
organiza sua representacdo em trés periodos: o apelo, o poder e a gléria, o martirio.
Augusto ¢ o que Girardet chama de “homem providencial”, aquele que surge como um
lutador, alguém que se recusa a deixar que o caos prevalega, querendo sempre restaurar

a ordem. Para o autor:

E na manifestagio do presente imediato — presente de decadéncia, de
confusdo ou de trevas — que ele [0 heroi] se afirma e se define; com ele,
gracas a ele, o ‘depois’ ndo sera como o ‘antes’. Associados a expressao de
sua lenda, sdo sempre, alids, as mesmas imagens, os mesmo simbolos que
encontramos.” (GIRARDET, 1987, p. 80-81).

27 Whitfield (2012, p. 14) demonstra por meio de inscri¢des nos monumentos publicos de Nemausus que
Agripa tinha uma conexao forte com tal local.
*8 Exemplos: RIC 130a, RIC 1 40a, RIC 140b, RIC 175a, RICT78, RIC 179, etc.
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Otavio produziu um apelo ao povo romano para que retornasse 0os costumes
antigos diante da ameagca orientalizante, buscando uma adesdo emocional a sua causa. Ja
o poder e a gloria conquistados ap6s derrota de seus inimigos o colocaram num patamar
acima de qualquer outro cidadao romano. O martirio seria a sua propria atuagao em prol
da restauracdo da res publica, uma vez que Otavio se coloca como alguém capaz de
arriscar a vida em prol de uma causa maior.”” Assim, associando-se a simbolos de
vitoria e a emblemas que remetem a ligacdo com o divino e a fundacdo Roma, Otdvio
consegue se afirmar como o herdi salvador, o responsavel por restituir a paz aos
romanos.

O anverso traz ainda, pela primeira vez, o titulo de Augustus. Nota-se que nao ha
mais referéncia ao titulo de filho do divino, tdo utilizado por Otavio na década de 30
a.C. De acordo com o Oxford Latin Dictionary (1968, p. 214), o adjetivo augustus tem
o sentido religioso de solene e veneravel; a origem do termo provém do verbo augere:
aumentar em quantidade ou tamanho, engrandecer, intensificar. De acordo com
Suetonio (Vit.Aug. 7.2), o titulo que o Senado desejara atribuir inicialmente a Otévio
fora o de Romulo,’® 0 que remeteria 4 nocdo de que Otavio estaria refundando Roma,
mas Munécio Planco sugeriu o titulo de Augusto, por esse ser um titulo nobre,
reservados aos locais consagrados pelos augures em seus rituais.

No reverso da moeda, uma aguia carrega uma coroa de carvalho, com folhas de louro no
fundo. A aguia é o passaro de Jupiter e o dos estandartes das legides. A coroa de carvalho,
também chamada de corona ciuica, coroa civica, era a maior recompensa militar dada aqueles
que tivessem salvado a vida de um cidaddo durante uma batalha (MADDEN; STEVENSON;
SMITH, 1989, p. 290). Pela leitura da moeda, é evidente que a coroa representa a honra dada a
Otavio por ter salvo ndo apenas um cidaddo, mas todos os cidaddos romanos. Assim narrou
Otavio (R.G. 34.1,2):

Em meu sexto e sétimo consulado, apos ter extinguido as guerras civis, [...]
eu transferi a Republica do meu poder para o dominio do povo e Senado de
Roma. Por esse meu servigo, fui nomeado Augusto por decreto do Senado, e

2 E esse tipo de apelo ¢ captado nas Phillipicae de Cicero e também nas Res Gestae de Augusto.

30 Alberto (2004, p. 37) argumenta que o titulo de Romulo seria inapropriado para aquela circunstancia
porque remeteria ao assassinato de Remo — o que reforcaria a imagem da morte de Marco Antdnio e
também da origem das guerras civis.
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os umbrais de minha casa foram publicamente coroados com folhas de louro
e uma coroa civil foi fixada sobre minha porta [...].*"

A moeda guarda uma conexao evidente com os fatos narrados nesse trecho. Os
louros, a coroa civica e a mensagem de Otdvio como salvador do populus contribuem
para consolidar o que Augusto representara de agora em diante, o protetor de Roma.
Também fica construida a ideia da necessidade de ter sempre alguém para manter a paz

em Roma.

Consideragoes finais

Otavio levou 17 anos até ser aclamado Augusto, o que demonstra que a ideia de
heroi providencial, enviado dos deuses foi uma construgdo. Nada disso era imaginado
no inicio de sua carreira, como ¢ possivel acompanhar por meio das moedas. Aos
poucos € que aspectos dignificantes vao ser acrescidos a sua imagem, culminando com
um titulo que traduzia a magnitude de sua posicdo em Roma: Augustus.

Também ¢ conveniente salientar que representacao de Otavio, ap6s a batalha de
Acio, se afastou dos padrdes republicanos e aproximou-se de um padrio grego, pois a
partir dai ele passa a ser retratado de modo idealizado (MARTINS, 2011, p. 73). Basta
observar que Otdvio, apds a Batalha, simplesmente ndo envelhece nas suas
representacdes imagéticas. Como afirma Burke (2004, p. 74), “ndo foi apenas em nossa
época que governantes sentiram a necessidade de uma ‘boa imagem’”.

A circulagdo dos discursos monetarios tém um publico, propdsito, autoria e
carater diferentes dos textos literarios, por exemplo, porém contribuem, a sua maneira,
para a perpetuacdo de mensagens em forma de imagens codificadas e que serdo
apropriadas pelo publico receptor. H4, ainda, uma diferenca essencial entre o poder de

alcanca e perpetuacao dessa imagem:

[...] enquanto os textos literarios buscam, ao representar, um percurso mais
amplo do tempo, amplificando, assim, os atributos do figurado a um limite
atemporal, pois ¢ eterno no sentido etimolégico do termo, a figuragdo
numismatica restringe-se ao momento do hic et nunc, limitando e facilitando

' “In consulatu sexto et septimo, postquam bella ciuilia exstinxeram, [...], rem publicam ex mea potestate
in senatus populique Romani arbitrium transtuli. Quo pro merito meo senatus consulto Augustus
appelatus sum et laureis postes aedium mearum uestiti publice coronaeque ciuica super ianuam meam
fixa est [...].” Tradugdo nossa, conferida com a de Brunt e Moore (1983), da Oxford.
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a recepcdo da mensagem, pois € pontual e o referencial é proximo e
imediato. (MARTINS, 2011, p. 151).

A moeda, assim, auxilia de modo peculiar no que diz respeito as representacdes
de Otévio e de que modo o futuro princeps procurou veicular sua imagem de acordo
com o momento historico. As moedas, podemos assim dizer, portam o discurso de
Otavio inserido em seus anversos e reversos de prata, ouro e bronze, e por isso sdo uma
fonte excepcional para estudar a ascensao do futuro Augusto e como ele gostaria de ser

visto pela sociedade romana.
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O Grande Hino ao Aton
ea

Expressao da Teologia Amarniana
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RESUMO:

Os hinos de louvor ao deus Aton, escritos pelo farad Akhenaton durante a reforma de
Amarna, costumam ser exaltados por sua notavel beleza e pela eloquéncia ao abordar os
preceitos atonistas. Tanto o Grande, quanto o Pequeno Hino, sdo absolutamente
explicitos no que concerne a teologia amarniana e constituem-se como a expressao
maxima de uma nova visdo de mundo introduzida por Akhenaton em 1353 a.C.
Pretendemos, neste artigo, a partir de uma analise do Grande Hino ao Aton, segundo
seus conteudos, apresentar os elementos mais emblematicos de tal cosmovisdo, baseada
na existéncia de um cosmos estavel, sem a presenca do caos, totalmente desprovida de
investimento mitico e que negava a existéncia do mundo inferior de Osiris.

Palavras-chave: Akhenaton- Reforma de Amarna- Grande Hino ao Aton

ABSTRACT:
The Great Hymn to the Aten and the Expression of the Amarnian Theology

The hymns of praise to the god Aten, written by the pharaoh Akhenaten during the
Amarna age, usually are exalted for its remarkable beauty and eloquence concerning the
Aten’s precepts. Both compositions are absolutely explicit regarding the amarnian
theology and represent the expression of the new worldview introduced by Akhenaten
in 1353 B.C. Based on an analyze of the Great Hymn to the Aten, this paper aims to
present the most emblematic elements of the this new worldview, in which the universe
was naturally ordained, without the presence of the chaos, devoid of any mythical
investment and denials the existence of a “netherworld” of Osiris.

Keywords: Akhenaten- Amarnian reform- Great Hymn to the Aten
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INTRODUCAO

A reforma de Amarna (1353 — 1335 a.C.) consolidou-se, nas ultimas décadas,
como um dos assuntos prediletos entre os egiptdlogos e, apesar da curta duracdo do
episodio, pouco menos de vinte anos, seu impacto foi tamanho que se constitui como o
evento mais importante da historia cultural e religiosa do Egito faraénico (VAN DIJK,
2000, 287).

Durante o referido periodo, em meio a tantas reformulagdes ocorridas,
sobretudo, nos dmbitos artistico e religioso, a lingua egipcia antiga recebeu, igualmente,
uma nova roupagem e apresentou caracteristicas distintas em relagdo ao momento
predecessor. Akhenaton introduziu um novo estilo de expressao textual, no qual era
possivel observarmos o emprego de elementos informais da linguagem oral, sob uma
gramatica que misturava habilmente o verndculo cldssico e o do cotidiano (ARAUJO,
2000, 330).

Ao contrario do que se pensou, o farad ndo tinha a inten¢do de popularizar a
escrita: o exclusivismo latente em sua reforma tentava tornar a linguagem ainda menos
acessivel para grande parte da sociedade. Akhenaton encarou as mudancgas linguisticas
como algo complementar a sua nova visdo de mundo, algo que pudesse enaltecer seu
papel destacado dentro da religido amarniana, enfatizando a tentativa de divinizagao do
monarca em vida (SILVERMAN, 2001, 153).

Pretendemos, neste artigo, realizar uma anélise do Grande Hino ao Aton — uma
das fontes que melhor que sistematizam a religido de Akhenaton- para que possamos
extrair do mesmo o contetido teologico da reforma de Amarna.

Os hinos pertenciam a uma categoria literaria onde freqlientemente os deuses
eram bajulados, enaltecendo seus atributos mais caracteristicos e seu prestigio dentro do
pantedo. Aton foi enquadrado nesta premissa, contudo, em tais composi¢des
amarnianas, as referéncias as batalhas ou conflitos foram sobrepujadas pelo excesso de
expressoes positivas, inclusivas e descri¢cdes naturalistas (SILVERMAN, 2002, 103).

O Grande Hino foi descoberto na tumba de Ay em Amarna, alto funcionario que
se tornou fara6 no fim da décima oitava dinastia, e s6 possui esta versdo do texto.

Acredita-se que o proprio Akhenaton seja o autor dos hinos dedicados ao seu pai divino
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Aton, fato destacado no comego do Pequeno Hino. Os textos tinham uma funcao
litirgica e estavam destinados a recitagdo durante o culto divino.

O deus Aton ¢ designado, em ambas as composi¢des, como: Ra-Harakhty, que
se rejubila no horizonte em seu nome de Shu que esta no Aton, nomenclatura que
acompanhou a divindade amarniana até o ano oito de reinado. Tal fato levou Pierre
Grandet a sugerir que os hinos foram compostos entre a fundagdo da cidade de
Akhetaten (“Horizonte do Disco Solar”), apos o ano cinco e a introdu¢ao do segundo
nome do Aton, quando da radicaliza¢io da reforma, apos o ano nove.”

Ambos apresentam como temas predominantes o ciclo didrio do Aton e a
revelacdo do disco solar ao seu filho, Akhenaton (GRANDET, 1995, 74). As
composi¢des sao singulares dentro da literatura egipcia, sobretudo pela linguagem
requintada e contemplativa dos versos.

Todavia, ¢ preciso ressaltar que, apesar da inegavel beleza dos hinos, a
fraseologia contida nos mesmos ndo era original, nem tampouco uma novidade. Os
egiptélogos tendem a considerar, atualmente, o enraizamento da reforma amarniana em
um fendmeno teoldgico do Reino Novo (1550 — 1060 a.C.) denominado Nova Religido
Solar. Jan Assmann foi o precursor desta discussdo, afirmando que muitos dos
conteudos presentes nos hinos tiveram como base hinos para Amon-Ra, compostos em
um periodo anterior a Amarna, cujos melhores exemplares estdo no reinado de

Amenhotep III. Nas palavras do autor:

A nova religido solar surgiu como um iconoclasmo cognitivo que rejeitou
todo mundo mitico e pictdrico do pensamento politeista. (...) Todos os seus
principios basicos podem ser entendidos como explicagdes teologicas do
fendmeno cdsmico, especificamente o sol, sua luz e seu movimento
(ASSMANN, 2001, 201).

Os hinos da nova religido solar tém como principal caracteristica ndo incluir
qualquer outro deus no processo de criagdo do universo, na qual o demiurgo ¢

geralmente uma divindade solar, responsavel por toda criagao (BAINES, 2000, 229).

* O segundo nome didatico, O Ra vivo, governante do horizonte que se rejubila em seu nome de Ra, o pai
que retornou como Aton, introduzido muito provavelmente no ano nove de reinado, retira da
nomenclatura divina os deuses Shu e Harakhty, algo coerente com a proposta religiosa de Akhenaton
naquele momento da reforma.
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Convém ressaltar que esta inovagao teoldgica deve ser entendida dentro de um contexto
politeista: embora as demais divindades ndo participem do processo cosmico, ainda
faziam parte de um pantedo diversificado. Inexistiu qualquer tipo de repressao ou
perseguicao aos deuses tradicionais, que continuaram, inclusive, a ser mencionados,
como no estela de Hor e Suti, melhor exemplar da nova religido solar.

Durante a reforma de Amarna, tal solariza¢do exacerbada da religido egipcia foi
radicalizada por Akhenaton. O monarca reformulou o postulado da nova religido solar e
a inseriu em um contexto esvaziado de significados mitolégicos, promovendo o que
Assmann denominou “desmitologizagdo” completa do curso solar e um
“heliomorfismo” do conceito divino. (ASSMANN, 2000, 208). Por isso mesmo, a
linguagem mitica tradicional desapareceu dos hinos amarnianos e, no seu lugar surgiu
uma fenomenologia expressada em linguagem poética de fundo naturalista
(CARDOSO, 2001, 120).

Vejamos como os elementos supracitados, articulados com outros aspectos
teologicos presentes no Grande Hino, formam o que concebemos como uma nova visao
de mundo, distinta da cosmovisao tradicional, introduzida pelo farad6 Akhenaton durante
o periodo amarniano. Para tal, seccionamos o Grande Hino ao Aton em oito partes e o
analisamos segundo um critério tematico. A tradugdo dos hinos foi feita pelo professor

Ciro Flamarion Cardoso.

PARTE 1: TITULO

o«

Adoragdo de “Ele vive - Ra-Harakhty que se alegra no horizonte” “em seu nome de
Shu que esta no Aton” — que ele viva eternamente e para sempre!—, o grande Aton vivo
que esta em jubileu [festival sed], senhor de tudo o que abarca o disco solar, senhor do
ceu, senhor da terra, senhor do Dominio do Aton em Akhetaton, (pelo) Rei do Alto e
Baixo Egito, que vive por meio de Maat, o Senhor das Duas Terras, Neferkheperura
Uaenra, o filho de Ra que vive por meio de Maat, o Senhor das Coroas, Akhenaton,
cujo tempo de vida é longo (lit. grande em seu tempo de vida), (e pela) Grande Esposa
Real, amada por ele (lit. dele), a Senhora das Duas Terras, Neferneferuaton Nefertiti—
que ela viva, tenha saude e permanega jovem eternamente e para sempre!

Logo no principio do hino, em seu titulo ou proémio, encontramos alguns
elementos significativos a respeito da religido amarniana. O texto comeca louvando uma

divindade especifica, cujo nome “Ra-Harakhty que se alegra no horizonte em seu nome
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de Shu (Luz) que estd no Aton”, constitui o que os egiptdlogos denominam primeiro
nome didatico de Aton.

A nomenclatura divina aqui € bastante esclarecedora, pois, tais como o0s epitetos
e nomes de trono dos farads indicavam seus planos de governo, durante a reforma, os
nomes didaticos do Aton apresentavam um carater dogmadtico e revelavam facetas
acerca da natureza do deus. Ra-Harakhty, deus solar no seu zénite, representado por um
homem com cabeca de falcao, manifestava-se na forma do disco solar, Aton.

A luz aqui estd intimamente associada ao deus Shu, neste caso, a luz do sol que
atravessa a atmosfera e que compunha com a deusa Tefnut o casal primordial que
diversificou a criacdo, de acordo com o mito cosmogonico oriundo de Helidpolis, centro
de veneragdo ao sol no Baixo Egito. Notemos, na forma hieroglifica do primeiro nome

didatico, duas particularidades:

*\ﬁ('?'k@ \ FOW} ﬁ}g\\ ng

aws  (‘nh()r<-hr3hty hym3sht)! (mm.f m sw nty m itn)l

1- O nome do deus de Akhenaton esta envolto em cartouches, simbolos de
eternidade, elementos apotropaicos para realeza e envolviam apenas os nomes de trono
e pessoal do monarca.

2- O nome divino ¢ acompanhado de um epiteto, igualmente reservado ao

governante: “que ele viva, eternamente e para sempre”.

Observamos, portanto, que o deus amarniano ¢ apresentado com atributos de um
governante, com paramentos € adornos antes restritos aos farads, o que deixa clara a
intencdo de Akhenaton em equiparar deus e rei em um patamar quase idéntico de
veneracao.

A passagem seguinte ao epiteto corrobora tal ideia: “6 grande Aton vivo que esta
em seu jubileu [festival sed].” O jubileu real, heb sed, era uma cerimdnia antiquissima
de renovacdao e regeneracdo do poder monarquico e, tradicionalmente, ocorria no

trigésimo ano de reinado, embora existam exce¢cdes (GOHARY, 1992, 3).
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Posteriormente, a festividade repetia-se a cada trés anos, em média. Embora esta
celebracdo fosse realizada quase sempre a cada 30 anos, era preciso legitimar o novo
deus ja no comeco do reinado de Akhenaton.

Ao que tudo indica esta cerimoOnia de renovagdo ndo pretendia revigorar apenas
as forcas de Amenhotep IV, mas, sobretudo, fortalecer a posi¢do do Aton como nova
divindade dinastica no Egito. Em suma: o festival Sed foi realizado para o rei e para sua
divindade, simultaneamente (ALDRED, 1988, 266).

No que concerne a teologia dindstica, o periodo amarniano apresenta elementos
que estdo alinhados com tendéncias notdveis ao longo do Reino Novo. Ciro Cardoso
observou que, além de superexaltar Amon-Ra como deus estatal e identificarem-se com
ele, os monarcas da décima oitava dinastia tentaram promover sua divinizagdo e culto
em vida como um “grande deus”, status adquirido somente apds a morte € superior ao
de “deus perfeito”, o qual o fara6 era tradicionalmente associado (CARDOSO, 2011,
12).

Ao instituir o Aton como deus dinéstico, com atributos régios e de quem era
filho e imagem terrena, Akhenaton encontrou uma forma de mesclar as tendéncias
supracitadas a seu favor. Por conseguinte, a énfase na figura real foi tanta, que ele
proprio tornou-se um deus, ao menos a versdo terrena da divindade, um corregente
passivel de receber veneracdo de seus suditos em uma nova religido repleta de lacunas e
exageros, quando comparada com a tradicional.

No que diz respeito a titulatura real, Akhenaton aparece como “que vive por
meio de Maat”. No contexto amarnino, pode-se afirmar que este conceito socio-
religioso - que tradicionalmente abarcava nog¢des de ordem, justica, harmonia,
equilibrio, verdade - Maat, foi esvaziada de seus multiplos significados e reduzida a este
ultimo aspecto (ASSMANN, 1989, 67). Tal verdade estava relacionada a lealdade dos
suditos de Akhenaton, os quais deveriam seguir os ensinamentos do fara6 e acata-los,
caso almejassem receber a benevoléncia divina em vida, bem como compartilhar da
refeicdo de Aton apos a morte.

Akhenaton ¢ designado no hino por seu nome de trono, que o acompanhou
durante toda a reforma, Neferkheperura, cujo significado — “Perfeitas sdo as

transformagoes de Ra” — louva a divindade solar heliopolitana, Ra. Junto ao prenome,
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dentro do mesmo cartouche, “Uaenra”, que significa “Unico de Ra”, enfatizando a
procedéncia exclusivamente solar de Akhenaton, negando o lado ctonico que o
legitimava como “Hérus Vivo”, filho do rei morto, Osiris, algo que nos parece estar em
consonancia com a exacerbacdo das ideias da nova religido solar por Akhenaton
(CARDOSO, 2011, 6).

O nome pessoal do governante aparece devidamente reformulado no Grande
Hino. Embora tenha subido ao trono como Amenhotep (Amon estd contente ou
satisfeito), denominacdo que foi mantida até a mudanca para a cidade de Akhetaten (
conhecida hoje por Tell El Amarna), o farad perpetrou um gesto sem precedentes na
historia faradnica: alterou completamente seu nome de nascimento e tornou-se
Akhenaton “Aquele que ¢ util ao Disco Solar”, escolha claramente fundamentada em
seus novos preceitos religiosos.

Logo, a mudanca do nome de nascimento assinala um ponto importante da
reforma: a negacdo a Amon, cujo nome foi sistematicamente apagado dos monumentos
e inscrigdes, tal qual sua consorte, Mut, perseguidos no ambito estatal.

O rei ¢ acompanhado no proémio por sua rainha, Nefertiti, intitulada como
“Grande Esposa Real, amada por ele, a Senhora das Duas Terras, Neferneferuaton
Nefertiti” seguido pelo epiteto: “que ela viva, tenha salde e permaneca jovem
eternamente e para sempre!”.

Ao longo da décima oitava dinastia as mulheres da familia real tiveram papel
destacado, tanto no ambito politico, quanto ritual. Em Amarna esta tendéncia foi
exacerbada na figura de Nefertiti, que possuia, inclusive, um templo préprio em Karnak,
o Castelo do Benben, onde foi retratada oficiando diante do deus, sem a presenca de
Akhenaton.

Deste modo, o realce dado a rainha no proémio do Grande Hino tem um forte
apelo teoldgico. Nos primeiros anos de reinado, Akhenaton e Nefertiti associaram-se ao
casal Shu e Tefnut, deuses nascidos do demiurgo solar, Atum-Ra, segundo a supracitada
cosmogonia de Heliopolis e representavam dois aspectos da androginia de Atum-Ra,
potencialmente masculino e feminino. Segundo a visdo de mundo amarniana, o deus
Aton, demiurgo criador, desprovido de consorte, também possuia elementos femininos e

masculinos e, por isso mesmo, sua androginia refletia-se naqueles criados por ele,
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Akhenaton e Nefertiti, consubstanciais com o criador, concebidos como hipdstases
solares (CARDOSO, 2012, 68).

Em Amarna observamos a constru¢ao de uma nova triade de deuses primevos,
composta por Aton, Akhenaton e Nefertiti, analoga a triade heliopolitana - Atum, Shu e
Tefnut — e cuja mencionada androginia foi a marca registrada das representagdes do

casal real nos anos iniciais da reforma (ARNOLD, 1996, 99).

PARTE 2: ATON EM SEU MOVIMENTO DIARIO

“(Quando) te levantas, belo, no horizonte do céu, 6 Aton vivo, aquele que deu inicio a
vida, (quando) brilhas no horizonte oriental, tu enches todas as terras com a tua
perfeicdo. Tu és belo, grande, refulgente, elevado (lit. alto) acima de todas as terras.
Teus raios cingem as terras até o limite de tudo o que tu criaste. Em tua qualidade de
Sol, tu atinges (lit. trazes) os seus confins e os submetes ao filho amado por ti (lit. de ti).
(Embora) estejas longe, teus raios chegam a (lit. estdo sobre a) terra e acariciam (?)
todas as faces (dos humanos).

Esta passagem ¢ iniciada com a exaltacdo da beleza do Aton e de todos os seus
atributos como demiurgo criador do universo - “aquele que deu inicio a vida”. H4 uma
énfase na poténcia da energia solar e, mesmo distante da humanidade, o brilho do Aton
estd na terra em forma de raios “(embora) estejas longe, teus raios chegam a terra.”

A luz configurou-se como um elemento teologicamente imprescindivel para
religido de Akhenaton. Era através desta luminosidade que sua divindade se manifestava
e ndo por meio de mitos ou genealogias. O conceito pictérico do deus de Amarna, uma
esfera luminosa dotada de raios que terminam em maos, deriva do hierdglifo que
significa “luz” e nao sol. Aton era concebido nao apenas como o deus solar, mas como
um deus de luz (ASSMANN, 2001, 210).

Na passagem seguinte, o disco solar ¢ comparado com Ra no seu curso diario,
legitimando o farad Akhenaton como seu filho: “Em tua qualidade de Sol, tu atinges

(lit. trazes) os seus confins e os submetes ao filho amado por ti (lit. de ti).”
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PARTE 3: A NOITE DESORDENADA

Ninguém conhece o teu paradeiro (quando) descansas no horizonte ocidental. A terra
esta (entdo) nas trevas, a maneira da morte. Dorme-se no(s) quarto(s), as cabegas
cobertas, um olho ndo pode ver o outro (lit. o seu igual), todos os bens das pessoas (lit.
deles) podem ser roubados, (mesmo se) estiverem debaixo de suas cabegas, sem que
elas percebam. Todas as feras (lit. todos os ledes) saem de seus covis, todos os répteis
picam (na) escuriddo (desprovida de) luz! (?) A terra estda em siléncio, (pois) aquele
que criou os seres (lit. eles) repousa no seu horizonte.

Este trecho do hino explicita o qudo desconhecido era o paradeiro do Aton
quando este se punha no horizonte. A auséncia do disco solar refulgente era algo
semelhante a morte. A noite, entdo, aparece com algo caotico na teologia amarniana,
elemento de perturbacdo e desorganizacdo - “Dorme-se no(s) quarto(s), as cabecas
cobertas, um olho ndo pode ver o outro (lit. o seu igual), todos os bens das pessoas (lit.
deles) podem ser roubados...”

O dia positivo, benéfico, a noite, carente de luz solar, era negativa e temida.
Animais perversos e bestas terriveis acossam a humanidade causando pavor durante as
doze horas de omissao do Aton “Todas as feras (lit. todos os ledes) saem de seus covis,
todos os répteis picam (na) escuridao (desprovida de) luz!” - “A terra estd em siléncio,
(pois) aquele que criou os seres (lit. eles) repousa no seu horizonte.”

Ao longo do Reino Novo, a ideia de que deus solar viajava por cada hora
noturna com sua barca celestial, vencendo diariamente os inimigos do Sol, iluminando
os mortos e os vivificando foi, definitivamente, consolidada. Na décima segunda hora
da noite ocorria uma conjun¢do Ra-Osiris, cujo objetivo principal era revigorar o poder
de ambas as divindades (CARDOSO, 2011, 6).

Em Amarna, tal conjunc¢do passageira desaparece e ndao ha associagdo entre as
divindades, pois o mundo inferior de Osiris foi drasticamente reduzido e desmistificado.
Como o destino do Aton durante a noite era incognito, o morto era um mero
adormecido que aguardava o retorno do disco solar a cada nova aurora para partilhar das
refeicdes dispostas nas inimeras mesas de oferendas no Grande Templo do Aton em

Akhetaten. (HORNUNG, 1999, 102).
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PARTE 4: 0 DIA BENFAZEJO

(Quando) vem a aurora e te levantas no horizonte, tu brilhas em tua qualidade de disco
solar durante o dia, dispersas as trevas e ofereces os teus raios. As duas terras estdo
em festa, iluminadas (durante o) dia. (Nelas, os humanos) estio despertos, al¢ados
sobre seus pés (lit. os dois pés), (pois) tu fizeste com que se levantassem. Tendo
purificado os seus membros, eles tratam de vestir-se. Os seus bragos (lit. os seus dois
bracos) (erguem-se) em saudac¢do a teu nascimento (lit. elevagdo). (Na) terra inteira
(lit. até o seu limite), as pessoas (lit. eles) se dedicam (lit. fazem) ao seu trabalho. Todo
o gado esta contente em suas pastagens. As arvores e ervas vicejam. As aves saem
voando de seu ninho; movem suas asas em adoracdo a teu ka. Todos os animais de
pequeno porte dancam sobre as patas e todos os animais voadores vivem (porque)
brilhas para eles. Os barcos sobem e descem o rio igualmente. Todos os caminhos se
abrem quando te levantas. Os peixes, acima do rio, saltam em direcdo a tua face.

Um novo amanhecer marca o regresso do disco solar reluzente. O vigor da sua
luminosidade tem o poder de afastar os elementos caoticos noturnos escondidos na
escuridao “dispersas as trevas e ofereces os teus raios.” O Aton ressurge para dar vida a
humanidade, que o venera em gratiddo por sua benevoléncia “Os seus bracos (lit. os
seus dois bragos) (erguem-se) em saudacdo a teu nascimento (lit. elevacao).” A ordem e
a felicidade sdo restabelecidas em todo Egito. “As duas terras estdo em festa, iluminadas
(durante o) dia.”

O hino retorna, de forma ciclica, ao dia benfazejo. Notamos a idéia da criagdo
como algo permanente, renovada todas as vezes que o sol raiava no horizonte oriental
pela manha, caracteristica presente nos hinos da nova religido solar. Para James Allen, a
criacdo do universo em si ndo ¢ o foco da concep¢do amarniana de mundo, mas sua
recriagdo diaria. O imediatismo ¢ um dos elementos notaveis desta cosmovisdao
(ALLEN, 1996, 4).

Tradicionalmente os egipcios concebiam uma divisao “oficial” do cosmos
composto por deuses, por reis, pelos mortos bem aventurados e pela humanidade. Seres
inanimados, animais, até povos estrangeiros nao figuravam nesse esquema, cujos
membros estavam unidos por suas obrigacdes morais: todos deveriam cumprir seu papel
para repelir isefet, a tendéncia natural ao caos, e manter a ordem universal; tanto

cOsmica quanto social, constantemente salvaguardada (BAINES, 2002, 158).
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Em Amarna, como observamos nesta passagem do Grande Hino, tal universo
moral amplia-se a ponto de incluir animais, plantas e seres inanimados “Todo o gado
esta contente em suas pastagens. As arvores e ervas vicejam. As aves saem voando de
seu ninho...” — “Todos os animais de pequeno porte dancam sobre as patas e todos os

animais voadores vivem (porque) brilhas para eles.”

PARTE 5: ATON COMO MANTENEDOR DE HOMENS E ANIMAIS

Os teus raios penetram o interior do mar. Eles suscitam os embrioes nas mulheres e o
sémen nos varoes, fazem viver o filho no ventre de sua mae, acalmando-o para que nao
chore —(como) uma ama de leite no utero que da o sopro para fazer viver tudo o que ele
quiser criar. Quando ele sai do ventre para respirar (?), no dia de seu nascimento, tu
abres completamente a sua boca e lhe proporcionas o que é necessario. Quando o
filhote de passarinho esta (ainda) no ovo, piando (lit. falando) no interior da casca (lit.
pedra), tu lhe das o alento la dentro para fazé-lo viver. Tu o criaste em sua completude,
para quebrar (a casca enquanto estd ainda) no ovo e (para que assim) saia do ovo,
para piar, (lit. falar) ao estar completo; ele (entdo) caminha sobre suas patas (lit. suas
duas pernas), (desde que) sai de la (lit. dele i.e. do ovo).

Novamente os raios solares sdo enaltecidos por seus poderes revigorantes
capazes de sustentar todo universo e diversifica-lo. Desde os embrides nas mulheres,
passando pelo sémen nos homens até um animalzinho que esta dentro do ovo: todos sdo
agraciados pelo deus solar. Cabia a0 Aton e somente a ele prover todos aqueles que
criou, através de seus raios vivificantes, indispensaveis para manter a vida de homens e
animais, igualmente.

E interessante notar que o disco solar deu vida ao cosmos, mas nio demonstra
qualquer tipo de compaixdo por sua criacdo e isto revela certo descomprometimento
para com a humanidade (REDFORD, 1894, 178). Nesta passagem, ha uma ideia de
equiparacdo entre os seres abarcados pelo disco solar. A humanidade nao parece ter

regalias diante dos demais seres vivos.
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PARTE 6: ATON COMO UM DEUS UNIVERSAL

Inumeraveis sdo as tuas obras (elas, aquilo que fizeste), (mas) ocultas a vista (lit. ao
rosto), 0 deus unico sem igual (lit. inexistente outro teu igual)! Tu criaste a terra
segundo tua resolucdo (quando) existias sozinho, (assim) como os humanos, todos os
animais maiores e menores, todos os que vivem sobre a terra e caminham sobre patas,
o0s que estdo no alto e voam com suas asas, as terras estrangeiras da Siria e de Kush, e
a terra do Egito. Tu colocas cada homem em seu lugar (apropriado) e crias o que lhe é
necessario: cada um dispoe de seu alimento e o seu tempo de vida estd exatamente
calculado, as (suas) linguas sdo diferentes, (pois) distingues os povos estrangeiros. Tu
crias a cheia do Nilo no mundo inferior: tu a trazes, segundo desejas, com a finalidade
de fazer viver as pessoas comuns (do Egito) do modo que as criaste para ti, o seu
Senhor absoluto, que te fatigas em seu beneficio, 60 senhor de todas as terras, que
alvoreces em seu beneficio, 6 Aton do dia, grande em majestade! (Quanto a) todos os
paises estrangeiros distantes, tu fazes com que vivam, (pois) estabeleces uma inundagdo
no ceu (que) caia para eles, criando ondas sobre as colinas como (as do) mar para
irrigar os seus campos em seu distrito. Qudo eficazes sdo (lit. sdo eles) os teus
designios, o0 Senhor da eternidade! A inundacgdo celeste existe para os habitantes e os
animais de todos dos paises estrangeiros, que caminham sobre as patas. A inundag¢do
do Nilo vem do mundo inferior para o Egito.

Glorificacado dos feitos do Aton - “inumeraveis sao tuas obras”- que
confeccionou o universo sem o auxilio de qualquer outro ser e conforme sua vontade,
pois era dotado de grande beneficéncia e universalidade. —“Tu criaste a terra segundo
tua resolucdo (quando) existias sozinho”

Hé4 uma énfase, no Aton como demiurgo solitario, reinando absoluto em um
cosmos desmitologizado “6 deus Unico sem igual (lit. inexistente outro teu igual)!” A
inexisténcia de outras divindades obrigatoriamente tornava Aton positivo, pois sua
unicidade excluia qualquer possibilidade de comparagdo com outro ser supremo.

O universalismo supracitado inclui, nesta passagem, os estrangeiros,
tradicionalmente encarados como agentes cadticos. Em Amarna, notamos um conceito
de cosmos ampliado que pudesse abarcar todas as terras as quais o disco solar
circundava e isto compreendia regioes fora do Egito — “... as terras estrangeiras da Siria
e de Kush, e a terra do Egito.” Neste caso especifico, o universalismo do deus
amarniano esta relacionado com o sentimento cosmopolita que vivia o pais em sua fase
imperial e na franca expansao dos seus horizontes politicos (ASSMANN, 2001, 205).

O Aton vivo ¢ encarado como um deus universal e imperial, que nutre e protege

0s povos estrangeiros expandindo, desta maneira, ndo apenas o universo moral de que
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se falou, mas também a benevoléncia divina. Todos passam a ser criaturas de deus,
egipcios ou ndo. “Tu crias a cheia do Nilo no mundo inferior: tu a trazes, segundo
desejas, com a finalidade de fazer viver as pessoas comuns (do Egito) do modo que as
criaste para ti...” Ha, inclusive, uma énfase na provisdo dos povos estrangeiros:
“(Quanto a) todos os paises estrangeiros distantes, tu fazes com que vivam, (pois)
estabeleces uma inundacgdo no céu (que) caia para eles...”

O grande hino segue louvando a diversidade das criaturas, as muitas formas de

3

vida, os varios povos e linguas da humanidade “... as (suas) linguas sdo diferentes,
(pois) distingues 0s povos estrangeiros.”

Embora faca men¢do ao mundo inferior, a Duat, esta aparece na composi¢ao
completamente desmitologizada e sem a presenca de Osiris, seu regente habitual. Ainda
na fase inicial do seu reinado em Tebas, ja era possivel perceber a infima atencao que
Akhenaton dispensou para com as divindades ligadas ao ambito funerario. A énfase
exacerbada nos aspectos solares praticamente empurrava os deuses ctonicos para fora
do pantedo.

A eliminacao de Osiris acarretou outras implicagdes dentro da nova religido. A
temporalidade djet, que dependia de Osiris para existir, perdeu a seu fundamento e
determinou que a temporalidade amarnina fosse restrita a do mundo visivel. O ambito
transcendente (que incluia os mundos divino e mortuario) do universo sucumbiu e
deixou de fazer parte da nova visdo de mundo amarniana (CARDOSO, 2011, 7).’

Por isso mesmo, a vida do morto era na terra, nesta dimensdao. Nao houve a
produgdo das composi¢des funerarias (Livro dos Mortos, Livros do Mundo Inferior),
pois a versao post mortem oferecida por Akhenaton realizar-se-ia nos templos e palacios
de Amarna. Para ter acesso a este “mundo” o fiel so precisava ser leal aos ensinamentos
do farab6 Akhenaton enquanto estivesse vivo. A proximidade do sudito junto ao seu

governante por era o ideal a ser atingido, segundo a dtica amarniana.

As temporalidades neheh e djet abarcavam dois conceitos distintos de eternidades. A primeira ligava-se
a Ra e estava voltada para aspectos ciclicos do mundo (dia e noite, estagdes do ano). A segunda
expressava a ideia de uma duracdo continua. Era atemporal, imutavel e vinculava-se ao deus Osiris.
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PARTE 7: ATON COMO DEMIURGO SOLITARIO E DISTANTE

Os teus raios alimentam todos os campos: (quando) tu brilhas, eles vivem e prosperam
para ti. Tu produzes as estagoes do ano para fazer viver todas as criaturas que criaste
(lit. cada [coisa] que fizeste): o inverno (peret) para que se refresquem, o verdo (para
que) te apreciem (lit. saboreiem). Fizeste o céu longinquo para brilhares nele,
contemplando tudo o que criaste. Tu és unico, resplandecente em tua forma de Aton
vivo que te ergues e brilhas, (ao mesmo tempo) longinquo e proximo. Tu produzes
milhoes de formas que estdo em ti, que és unico: cidades, povoados, campos e a rota do
rio. Todos os olhos te encontram quando contemplam diretamente, (pois) tu és o Aton
do dia e estas acima da terra. Tu te puseste em movimento para que todos os olhos
pudessem existir, tu conformas os seus rostos até impedires (?) que vejam a ti mesmo,
(0 deus) unico que criaste!

A luz do Aton tem o poder de criar e doar vida. As estagdes do ano surgem
como criagdes do deus. O disco solar, mais uma vez, aparece como deus unico,
demiurgo solitario e reluzente — “(6 deus) tUnico que criaste!” “Tu és unico,
resplandecente em tua forma de Aton vivo...”

Notemos que, quando o hino afirma que o Aton estd “(ao mesmo tempo)
longinquo e préximo”, isso significa que o disco solar, simultaneamente estd no céu,
onde desempenha seu curso sozinho, e esta na terra, proximo a sua criagcdo através de
seus raios “Fizeste o céu longinquo para brilhares nele, contemplando tudo o que
criaste.”

Como a temporalidade djet foi omitida em Amarna, quando o Aton brilha no
céu, o faz na dimensao habitada por sua criagao — “(pois) tu és o Aton do dia e estas
acima da terra.”

A movimentagdo do Aton pelo céu ¢ o trabalho que o deus cumpre para dar vida
a todas as formas existentes — “Tu te puseste em movimento para que todos os olhos
pudessem existir...”

A recorréncia de expressdes que enfatizam a unicidade do deus Aton, presentes
no Grande Hino, associada a obliteragdo do plural deuses (em egipcio nfrw) de
monumentos e inscrigdes, apdés o ano nove da reforma, configuraram-se como
importantes elementos de sustentagdo da tese que defende a implantacdo de um

monoteismo por Akhenaton. Todavia, a tendéncia atual na Egiptologia aponta para uma
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possibilidade monolatrica exacerbada, ou seja, dentro de um contexto politeista ndo
negado, houve a concentragdo religiosa no deus Aton.*

Sobre a mencionada obliteragdo do plural “deuses”, o material que restou ¢
deveras escasso, o que nos impede de afirmar em definitivo quais eram de fato as
intengdes do monarca ao tomar uma atitude tdo extremada durante a reforma. Ciro
Cardoso coloca-se contra tal possibilidade monoteista, pois para o autor, o fato do farad
ter exaltado ao extremo sua propria divindade constituiu um caso de dualidade divina,
uma espécie de bilatria celeste e terrena, representada por Aton e Akhenaton, opinido

que nos parece a mais adequada para explicar o caso amarniano.

PARTE 8: EXCLUSIVIDADE DO REI PARA COM O ATON

Tu estas em meu coragdo e ndo ha um outro que te conhega, com excegdo de teu filho
Neferkheperura Uaenra: tu fizeste com que ele esteja instruido em teus designios e em
teu poder. A terra vem a existéncia por agéncia tua, ja que crias as pessoas (lit. elas).
Quando te levantas elas vivem; quando repousas, elas morrem. Tu é que és o tempo de
vida em ti mesmo: vive-se por meio de ti. Os olhos estdo (fixados) em tua perfeicdo até
que te deitas. Todos os trabalhos sdo interrompidos quando repousas no Oeste (lit. a
mado direita). Ao te levantares, <tu> tornas firmes <os bra¢os> (?) para o rei. Todos os
que caminham de pé, desde que fundaste a terra, tu os entregas ao teu filho, saido de ti
mesmo (lit. de teu corpo), o Rei do Alto e Baixo Egito, que vive por meio de Maat, o
Senhor das Duas Terras Neferkheperura Uaenra, o Filho de Ra, que vive por meio de
Maat, o Senhor das Coroas, Akhenaton, grande em seu tempo de vida, e a Grande
Esposa Real, amada por ele (lit. dele), a Senhora das Duas Terras, Neferneferuaton
Nefertiti, que ela viva e permanega jovem eternamente e para sempre!”

A passagem acima ¢ particularmente importante para teologia de Amarna.
Embora esteja presente no coracdo de seus suditos, quem realmente conhece os
ensinamentos do Aton ¢ seu filho Unico, aquele que ¢ 1til ao Disco Solar, Akhenaton “e
nao hd um outro que te conheca, com excecdo de teu filho Neferkheperura Uaenra: tu
fizeste com que ele esteja instruido em teus designios e em teu poder.”

Aton era um deus intangivel, impessoal, longinquo, portanto, os individuos ndo
tinham acesso ao mesmo. Apenas Akhenaton mantinha contato direto com o deus, seu

pai celestial, fato que necessariamente levava a veneragdo do monarca para que este

* O embate monoteismo versus monolatria durante a reforma amarniana é um tema bastante controverso
na Egiptologia. Procuramos apresentar algumas ideias gerais, sem, contudo, aprofundar a discussao.
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pudesse interceder pela humanidade junto ao ambito divino. O demiurgo criador
solitario que era Aton enchia o mundo com toda a poténcia de sua luminosidade, mas o
alento da vida so6 era concedido ao farao.

A exclusividade excessiva fazia de Aton objeto de adoragdo unicamente da
familia real, que passou a ser retratada em cenas bastante informais as quais procuravam
exaltar a relagdo afetiva entre Akhenaton, Nefertiti, ¢ as seis filhas do casal. Nas
representacdes da familia real, as obrigacdes régias foram substituidas pela fungao
paternal de Akhenaton, representado muito a vontade, beijando, brincando ou
acariciando suas descendentes e até lamentando a perda de sua segunda filha,
Mekataton. Este tipo de emocdo ndo era tipico nem tampouco perdurou na arte egipcia
apos a morte do farao.

O objetivo dessas imagens era antropomorfizar o poder supremo, ja que a
divindade mesma era concebida como uma forma geométrica e abstrata, desprovida de
qualquer identificagdo com o pantedo tradicional (SILVERMAN, 2000, 105).

Os tnicos vestigios antropomoérficos do Aton eram as maos que, além se
apossarem vorazmente das oferendas, afagavam e abengoavam o casal real, Akhenaton
e Nefertiti, tornando a relacdo entre estes mais proxima e familiar (REDFORD, 1976,
56).

Deste modo, a auséncia de investimento mitico da nova religido foi preenchida
como assuntos referentes a familia real, suas historias, seus dramas e alegrias,
estampados nas paredes dos templos, tumbas de particulares, exterior de edificios
publicos e altares domésticos de Akhetaten.

Ao contrario da religido tradicional, na qual as estituas dos deuses
desempenhavam uma funcdo crucial durante o culto divino - servindo de receptaculo
para abrigar uma parcela da divindade - em Amarna as mesmas foram rejeitadas, nao
eram fabricadas. Aton s6 poderia ser representado em relevos bidimensionais, pois
nenhum artesdo conhece suas formas (MURNANE, 1995, 76).

De acordo com a nova concepcao de mundo, era o casal real, Akhenaton e
Nefertiti que exercia tal funcdo e cuja existéncia tornou-se prova tangivel da existéncia

divina (VERGNIUEX e GONDRAN, 1997, 191).
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Para Assmann, a piedade individual, fendmeno crescente ao longo do Reino
Novo, sofreu um intenso baque durante a reforma, pois as pessoas foram impedidas de
interagir com o deus Aton diretamente. Em Amarna, segundo o autor, a piedade foi
deslocada para a relagdo entre o deus e o rei, pai e filho, por um lado e, por outro, a
relacdo entre Akhenaton e seus suditos (ASSMANN, 2001, 216). Na pratica, a cultura
material vem demonstrando que as pessoas mantiveram seu canal direto com os deuses,
incluindo o préprio Aton e o obliterado Amon.

Assmann, todavia, observou uma alteragdo importante no que concerne a relagao
deus-rei-humanidade: o deus surgia nos céus para dotar as criaturas com luz e vida, mas
isto era feito para seu filho, tinico que conhecia plenamente seus designios “Ao te
levantares, <tu> tornas firmes <os bragos> (?) para o rei.”

A humanidade tornou-se totalmente dependente do Aton. Como fonte unica da
vida, sua luminosidade ¢ indispensavel para sobrevivéncia “Quando te levantas elas
vivem; quando repousas, elas morrem”, “vive-se por meio de ti.”

Akhenaton, imagem terrena do Aton, ¢ encarado como uma hipéstase do criador
“tu os entregas ao teu filho, saido de ti mesmo (lit. de teu corpo), o Rei do Alto e Baixo
Egito...” Este fato refor¢a o carater tedrico do monarca como Unico intermedidrio
possivel entre a humanidade e o Aton, acentuado ao extremo durante a reforma de

Amarna.

CONCLUSAO

A partir do que foi apresentado, concluimos que o periodo amarniano foi palco
para atuag¢do de uma concepg¢do de mundo distinta da tradicional, baseada na existéncia
de um cosmos instavel, onde todos os seres envolvidos tinham como Unico objetivo
vencer o caos diariamente ¢ manter a ordenagao universal intacta. Tal “drama c6ésmico”
foi substituido por uma nova visao de mundo desprovida de elementos miticos e sem a
presenga das forcas as antagdnicas ndo criadas, que ameacavam constantemente o Egito.

O Grande Hino ndo faz referéncia as crengas tradicionais e o deus criador, que se
recria diariamente, aparece como um ser de imensa benevoléncia, dentro de uma ordem
universal extremamente otimista e abrangente, ao contrario do habitual pessimismo que

dominava as concepcdes religiosas do Egito. O disco solar, demiurgo criador do
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universo, reinava solitario e distante no que antes havia sido um rico e povoado pantedo
politeista.

Os fortes contrastes destacados na religido tradicional, bem e mal, vida e morte,
positivo e negativo, simplesmente desapareceram na concep¢ao de mundo amarniana.
Akhenaton ndo oferecia quaisquer recursos religiosos para transpor 0s possiveis
obstaculos intrinsecos a condicdo humana. As angustias, perdas e dificuldades eram
ignoradas solenemente. A noite era 0 momento mais ameacador que a humanidade
poderia enfrentar, pois a luminosidade que dotava o mundo com vida, estava,
passageiramente, ausente.

A omissdo do universo funerario ¢ um elemento que chama atengdo no Grande
Hino e isto talvez tenha sido determinante para o malogro da reforma amarniana.
Considerando o peso que as crencas mortuarias tinham dentro do vasto universo
religioso egipcio, a0 menos em parte, esta afirmacdo procede. Com excec¢ao do rei e e
da classe sacerdotal, a maioria esmagadora da populagdo tinha acesso restrito ao culto
oficial, mas, em contrapartida, estava muito mais proxima aos mortos € aos ritos
funerarios, necessarios para desfrutar um almejado destino post mortem.

Deste modo, ¢ dificil acreditar que, mesmo aqueles proximos ao poder central,
tenham ficado satisfeitos com a nova versdo da vida apds a morte, desmistificada e
drasticamente reduzida a este mundo.

Apesar de todo universalismo e benevoléncia divinos, estes tiveram um impacto
bastante restrito em termos sociais. Ao que tudo indica, a religido amarnaiana, ao
excluir a preocupacdo com o sofrimento humano, tornava-se bastante exclusiva e
elitista. A aceitagdo dos preceitos atonistas parece ter sido muito pouco solida, mesmo
pelo grupo dominante leal ao fara.

A morte de Akhenaton representou o fim do interludio amarniano e suas ideias
ndo tiveram continuidade. A partir de entdo, todo o caos omitido pelo reformador,
paradoxalmente, voltou-se contra ele: as dinastias seguintes descrevem o periodo como
a instalacao da desordem no Egito, o que provocou a destrui¢ao impiedosa da cidade de
Akhetaten e a obliteracdo do nome real de todos os monumentos e inscri¢des pelos

farads que sucederam o episddio amarniano.
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Parafraseando John Baines, na maior parte das sociedades, a religido resiste a
transformagoes tdo rapidas e redutivas quanto as que ele tentou fazer, e o Egito ndo foi

uma excegdo a essa regra (BAINES, 2002, 234).
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Racializacao e vozes dissonantes
na
historiografia sobre o Egito faradnico'

Claudia Mortari Malavota®
Fabio Amorim Vieira®

RESUMO:

Este artigo objetiva realizar uma analise historiografica de obras referentes a escrita da
historia faradnica. Esta escrita da historia foi primeiramente consolidada na Egiptologia
literaria e académica europeia oitocentista, também fortalecida com o colonialismo
racialista. Além disso, esse processo influenciou diversos postulados defendidos por
intelectuais africanos e afrodescendentes que permearam este ambiente académico
europeu, mas apropriando e complementando estes conhecimentos sobre o passado
egipcio, de forma a inverter a piramide racialista europeia em seus estudos. Nesse
sentido, essas novas teorias colocavam o Egito sob o manto da raga negra, ao
fragmentar as perspectivas acerca dos antigos. Ao analisar os processos de construgao
das interpretacdes, discursos e retratos historiograficos referentes ao Egito faradnico,
procuramos compreender de que maneira ocorreram os processos de racializagdo na
escrita da historia egipcia e os usos deste passado.

Palavras-chave: Historiografia - Historia da Africa - Histéria do Egito — Racializagio

ABSTRACT:
Racialization and dissenting voices in pharaonic Egypt's historiography

This article aims to do a historiographic analisis of works related to the pharaonic
history of Egypt. This writing of history was primarily consolidated in the literary and
academic Egyptology from nineteenth century, and also strengthened by racialist
colonialism. Moreover, this process influenced several postulates that were defended by
african and african descendent intellectuals that permeated this european academic
environment, although appropriating and complementing the knowledge about Egyptian
past, in order to reverse the European racialist studyview. In this sense, these new
theories put Egypt under the mantle of black race, thus fragmenting previous
perspectives. By analysing the processes of construction of interpretations, discourse

' O presente artigo se constitui do primeiro capitulo do trabalho de conclusdo de curso em Historia,
defendido na Universidade do Estado de Santa Catarina — UDESC, em 2013, intitulado Olhares acerca do
Egito faradnico: Escritos historiograficos e interacdes culturais no nordeste africano sob o Novo Império
egipcio (1580-1080 a. C), do académico Fabio Amorim Vieira, orientado pela professora Dra. Claudia
Mortari Malavota. As primeiras discussoes resultantes deste trabalho mencionado foram edificadas
através da disciplina de Historia da Africa.

> Doutora pela PUC-RS, professora adjunta de Historia da Africa no departamento de Histéria da
Universidade do Estado de Santa Catarina — UDESC, vinculada ao Nucleo de Estudos Afro-brasileiros —
NEAB. E-mail: claudiammortari@gmail.com.

3 Graduado em Historia pela Universidade do Estado de Santa Catarina — UDESC, pesquisador associado
do Nucleo de Estudos Afro-brasileiros — NEAB. E-mail: fabioamorimvieira@gmail.com
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and historiographical portraits relating to Pharaonic Egypt, we seek to understand the
processes of racialization in the writing of Egyptian history and the uses of the past.

Keywords: Historiography - History of Africa - History of Egypt - Racialization

— Mas, diras tu, como ¢ que podes assim discernir a verdade daquele
tempo, e exprimi-la depois de tantos anos?

Ah! indiscreta! ah! ignorantona! Mas ¢ isso mesmo que nos faz
senhores da Terra, ¢ esse poder de restaurar o passado, para tocar a
instabilidade das nossas impressodes e a vaidade dos nossos afetos. Deixa 14
dizer Pascal que o homem ¢é um canico pensante. Ndo; é uma errata
pensante, isso sim. Cada estacdo da vida ¢ uma edi¢do, que corrige a
anterior, e que sera corrigida também, até a edicdo definitiva, que o editor da
de graca aos vermes. (ASSIS, 1978, 59)

Esta epigrafe do dramaturgo Machado de Assis nos conta que o poder de
restauracdo do passado a fim de atingir as nossas instaveis impressoes, vaidades e afetos
¢ o que nos faz erratas pensantes, compositoras de estagdes superadoras do antes e
sujeitas a serem superadas pelo depois. Muito além das produg¢des humanas, o olhar
apura-se ao mutavel contexto de producao das mesmas. Seu momento e seu lugar. De
onde partem.

Na operacao de escrita da historia, um dos pontos a se percorrer € o lugar social
do historiador e da obra, pois o trabalho historiografico esta articulado a um contexto de
produgdo historica legitimador e influente (CERTEAU, 2008, 65-119). As paginas da
histéria refletem, portanto, ndo somente o contexto narrado, mas também o narrador,
sua condigdo temporal e espacial permeada por intencdes, anseios, lacunas e criticas. A
reflexdo sobre uma obra, precisa-se considerar, também, o truismo a época que resultou
na elaboracdo da mesma. O produto historiografico, assim, isenta-se de qualquer
independéncia ou autonomia, pertencendo diretamente ao presente e a ideologia de sua
elaboragdao (LOPES, 1995, 27). Em consonancia, hd um provérbio drabe que nos diz:
“um homem ¢ mais parecido com sua época do que com seu pai”.

Partindo, portanto, do principio de que uma obra historiografica estd, antes de
tudo, imersa no tempo e no espaco nos quais ¢ elaborada, objetivamos, neste artigo,
analisar e discutir algumas produgdes de escrita da historia do Egito faradnico

. . 1., 4 ~ ..
procurando apontar os usos de uma perspectiva racialista’ na constru¢do dessa historia.

* Na defini¢io de Kwame Appiah, a visdo de que existem caracteristicas hereditarias que permitam
dividir a humanidade em conjuntos de racas ¢ o que se chama Racialismo. Estas caracteristicas, visiveis
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Pensamos que tal andlise se faz necessaria para que seja possivel compreender a
construcdo de visdes sobre as populagdes faradnicas carregadas de intencionalidade.
Neste ponto, a observacao da aplicacdo de conceitos raciais ¢ percebida enquanto
amarrada a elementos legitimadores de praticas do contexto de realizacdo destes
trabalhos de composicdo histdrica. Se nos primeiros momentos de concepgdes raciais o
discurso historiografico tendeu a perspectivar o Egito a partir determinadas condic¢des e
tragos, serda no decurso das diversas praticas racialistas que outras possibilidades

florescerao.

A RACA E A CIENCIA

Na efervescéncia das ultimas décadas do século XVIII na Europa, lampejos
revolucionarios iluminavam uma nova consciéncia, emergente no periodo. Sob a luz de
uma racionalidade apoiada em pilares do crescente cientificismo europeu, intelectuais
ingleses, franceses e prussianos vestiam a si mesmos € seu meio sob o que chamavam
esclarecimento, ou o despertar do individuo ante as sombras da imaturidade do saber
espelhadas nos séculos anteriores sob o dominio clérigo e estatal. Fruto igualmente
desse periodo de desfecho setecentista, a categorizagdo racista ganha consisténcia com o
selo prestigiado da ciéncia sobre os circulos eruditos e letrados europeus (M’BOKOLO,
2009, 385). Ainda que a inferiorizagdo de tipos humanos pautada nas experiéncias
contrastantes e na diferenca’ fosse presente na Europa desde as navegagdes atlanticas e

indicas no século XV, a legitimacdo europeia para agdes como o dominio escravocrata e

fisicamente ou de ordem comportamental e moral, comporiam o que o pensamento racialista trata como a
esséncia racial herdada em cada grupo. O Racismo, doutrina paralela a visdo racialista, por sua vez, cré
nestas caracteristicas distintivas enquanto legitimadoras de tratamentos diferenciais as ragas, uma vez que
estas, para o Racismo, possuiriam diferentes status morais (APPIAH, 1997, 33-35).

> Embora as defini¢des raciais so fossem se efetivar posteriormente, a perspectiva contrastante de visdo
do outro, pautada na percepcdo de cultura e aspectos fisicos divergentes, constituiu as experiéncias de
encontros desde os primeiros contatos interocednicos, prévios a invencdo da raga como fator de
diferencia¢do humana baseada na cor e ulterior legitimagao cientifica (COQUERY-VIDROVITCH, 2004;
SAID, 2007).
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colonial sobre as populagdes intercontinentais alcangou o seu auge nos emergentes
argumentos cientificos desta nova consciéncia®,

Sob esse contexto racialista cientifico, funda-se a disciplina de Histéria Natural,
inicialmente com o intuito de estudos da flora e fauna, estendendo-se logo a andlise das
diferengas dos grupos humanos ao icar-se na hierarquizacdo racial de caracteristicas
fisicas, além da atribuicdo de naturezas comportamentais, morais e intelectuais a cada
uma das variedades raciais (SAID, 2007, 173-174). Embora a producao letrada nesse
sentido tenha tornado-se ampla e a diversidade de variagdes raciais se evidenciasse em
cada uma das obras deste meio cientifico, algumas posi¢des permaneciam inabalaveis
sob as hierarquias. Perante exemplos como as obras setecentistas de Buffon e Lineu, os
brancos preenchiam a cadeira mais alta na escala racial, com atributos de beleza e
indole superiores e absolutos, enquanto as populagdes de origem africana, ante o signo
da raga negra, eram frequentemente descritas da forma menos benéfica possivel, de
modo a constantemente ocuparem a uUltima categoria nas classificagdes humanas
(M’BOKOLO, 2009, 382-383).

Dessa maneira, a categoria de racas alcanga as lentes de eruditos e letrados
envoltos em ideologias legitimadoras do trafico escravocrata negreiro e de praticas e
principios norteadores de acdes de dominacdo europeias correntes ao periodo, de forma
a enxergar todo o conhecimento acerca de grupos humanos e suas instigantes diferencas
através de signos raciais. Franca e Inglaterra, principais poténcias de trafico humano da
época, mantinham a autoridade na postulacdo de obras de cunho racial hierarquizante
(M’BOKOLO, 2009, 284). O mesmo ocorreu ao tempo com a observagdo e o estudo do
passado historico destes grupos humanos.

Em 1781, Constantin-Frangois de Volney, homem das ciéncias e dos estudos
classicos de Paris, contemplava desejoso a imensidio do mar Mediterraneo. Naquele
ano, uma heranga recebida, aliada aos anseios cientificos do erudito, um homem do
século das luzes, o leva a viajar. “A América nascente e os selvagens me tentavam, mas

outras ideias me fizeram decidir pela Asia; a Siria, sobretudo, e o Egito me pareceram

% Esta nova consciéncia, abordada por Mary Louise Pratt, consiste na perspectiva setecentista de
instrucdo, exploragdo e sistematizacgdo constituidas pelos olhos europeus em relagdo a outras partes do
mundo com quem mantinham contato. Dessa maneira, ante a autoridade descritiva cientifica, emerge o
aparato ideoldgico da superioridade europeia perante todo o resto, a eclodir deste eurocentrismo o que
Pratt chama de consciéncia planetaria (PRATT, 1999, 41-75).
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um campo proprio as observagdes politicas e morais das quais queria me ocupar”
(VOLNEY, 1787 apud VERCOUTTER, 2002, 38). Mas Volney ndo seria o primeiro
viajante a percorrer terras egipcias, pois desde a antiguidade, forasteiros helénicos e
romanos percorreram o Nilo a descrever os aspectos materiais € modos de viver das
populacdes locais. No entanto, Volney, mais de quinze séculos depois, as descrevia sob
a égide cientifica das luzes e, através do seu olhar cientifico setecentista, percebemos
seu deslumbramento com os resquicios historicos encontrados por ele nas areias do
deserto africano. “Se o Egito foi dominado por uma nagdo amiga das belas-artes, ali se
deveriam encontrar, para o conhecimento da Antiguidade, recursos que geralmente nao
se veem no resto da Terra” (VOLNEY, 1787 apud VERCOUTTER, 2002, 37).

O olhar impressionado de Volney denotava seu contexto e os escritos do mesmo
carregam-se das categorias de seu momento. Viajante das ultimas décadas do século
XVIII, buscava observar o que encontrava por meio da lente racialista de seu tempo.
Como muitos antes e depois dele, Volney visitou as trés piramides de Gizé, e a maior
das trés, edificada ao fara6 Khufu, permanecia entdo como a mais alta construgdo
humana do mundo (OLIVEIRA, 2010, 13). Sua guardia, a esfinge do faraé Khafre, nao
passou despercebida ao olhar do franceés.

Na busca de classificar a raca dos coptas, cristdos nativos do Egito que
encontrava nas ruas do Cairo e os quais o sabio francés associava a antiga populagao
faradnica por associagdes linguisticas, a esfinge deu a resposta a problematica racialista

de Volney:

Todos tém um tom de pele amarelado e fumoso, que ndo ¢ grego nem arabe;
todos tem o rosto bochechudo, o olho inchado, o nariz achatado, o labio
grosso; numa palavra, um auténtico rosto de mulato. Estava tentando atribui-
lo ao clima, quando, tendo ido visitar a Esfinge, o seu aspecto me deu a
chave do enigma. Vendo esta cabega caracterizada de negro em todos os
seus tragos, lembrei-me da notavel passagem de Herddoto, em que este diz:
“Para mim, considero que os coptas sdo uma colonia de egipcios, porque
como eles, tém a pele negra e os cabelos crespos”; quer dizer, que os antigos
egipcios eram auténticos negros da espécie de todos os naturais da Africa; e
a partir disso explica-se como o seu sangue, aliado ha varios séculos ao dos
romanos e dos gregos, deve ter perdido a intensidade da sua primeira cor,
conservando contudo a marca do seu molde original (VOLNEY, 1787, 65-
67 apud M’ BOKOLO, 2009, 61).
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Tal constatagdo pessoal sobre o povoamento faradnico, para Volney, se seguiria
de uma profunda reflexdo sobre seu proprio cendario social, permeado nio somente
acerca da raca negra vista por ele no colossal rosto de calcario da esfinge, mas também

nas praticas de seu contexto sob os postulados racistas do naturalismo europeu:

O fato que ele (o Egito) oferece a histéria permite um grande ntimero de
reflexdes a filosofia. Que tema de meditagdo, ver a barbarie e a ignorancia
atual dos coptas, resultantes da alianga do génio profundo dos egipcios e do
espirito brilhante dos gregos; pensar que esta raca de homens negros, hoje
nossos escravos ¢ objeto do nosso desprezo, ¢ essa mesma a qual devemos
as nossas artes, as nossas ciéncias e até o uso da palavra; imaginar enfim que
foi no seio dos povos que se dizem os maiores amigos da liberdade e da
humanidade, que foi sancionada a mais barbara das escravaturas, e
enunciando o problema de saber se os homens negros possuem uma
inteligéncia da espécie dos brancos (VOLNEY, 1787, 68 apud
M’BOKOLO, 2009, 62).

A obra de Volney levantou um debate antes profundamente silencioso ¢ mantido
sob as rodas intelectuais a uma discussdo aberta ao publico por meio da divulgacio de
seus escritos de viagem’ na Franca. Se a conceituagio e hierarquizagio racial algavam-
se sobre a ciéncia setecentista europeia, seria por meio de eruditos cientistas que Volney
sentiria crescer o rechaco a sua obra. A partir de seu trabalho, o autor viu florescer nos
circulos cientificos e académicos uma forte barreira a aceitacdo de seu racialismo negro
sobre os egipcios antigos.

Os dois volumes de sua obra, contudo, permaneciam emblematicos no
conhecimento do Egito, a ponto de o proprio Napoledo Bonaparte recorrer a Volney
antes de viajar para a terra do Nilo a fim de saber mais do que o esperava no outro lado
do mar Mediterraneo (BURLEIGHT, 2008, 32). Por conseguinte, sua obra foi o unico
livro pessoal que o general Bonaparte carregou consigo na sua expedi¢do ao Egito em
1798 (VERCOUTTER, 2002, 39).

A partir das campanhas militar e cientifica de Napoledo, iniciadas em 1798 e
encerradas em 1801, o academicismo europeu acerca da civilizagdo faradnica alcanca

seu auge. Os cento e cinquenta e um artistas e cientistas franceses, chamados a época de

7 Sob os anseios de conhecimento e descri¢io acerca do resto do mundo, cidaddos europeus se
relacionavam com as longinquas terras e povos que desejavam explorar e analisar através dos relatos de
viajantes. Muito populares a partir da segunda metade do século XVIII, os testemunhos de viagens e
exploracdes cientificas agucavam a idealizacdo e a curiosidade europeias, constituindo-se no periodo
como valiosas fontes de informagao ao publico e ao cientifico (PRATT, 1999, 52-53).
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savants®, a acompanhar as for¢as militares do general Bonaparte, se desempenharam na
descrigdo minuciosa e cientifica de tudo que pudessem observar naquele pais:
Arquitetura, Historia, Antropologia, Botanica, Geologia, Zoologia. Dentre relatos,
desenhos e aquarelas pinceladas no meio do deserto, ao fim da expedi¢dao, em 1801,
com a retirada francesa do Egito perante o cerco britdnico, ndo somente as milhares de
obras pictdricas e literarias francesas embarcaram para a Europa, como também dezenas
de objetos e esculturas ou fragmentos de templos escavados e pilhados’. Destes objetos
fundaram-se colegdes e galerias para exposicao e estudo de pecgas egipcias em cidades
como Londres e Paris, visitadas por estudiosos e curiosos que portavam em maos 0s
relatos e desenhos dos franceses da expedi¢do napolednica, publicados em 23 enormes
volumes entre os anos de 1809 ¢ 1828 na Europa sob o titulo de Description de I’Egypte
(BURLEIGH, 2008; SAID, 2007, 124-128).

O Egito que Napoledo herdara de Volney instigava a aten¢do de académicos
europeus: que esplendor perdido era aquele em meio as areias e representado pelos
homens de Bonaparte? Quem foram estes homens e mulheres por trds das estatuas,
piramides e templos descritos? O que diziam as fileiras de simbolos nas paredes de
pedra? Como eram em vida os egipcios agora mumificados?

Sobre todos estes questionamentos, o Egito viu nas primeiras décadas do século
XIX seus portos apinharem-se de viajantes em busca de todas as respostas. Curiosos,
estudiosos, aventureiros, ladroes. Dezenas de pessoas a levarem para si e seu pais de
origem — Franga, Inglaterra, Alemanha, Suica — informacgdes, relatos de viagem,
resquicios histéricos comprados ou roubados, saciando e, consequentemente
estimulando ainda mais a avidez de instru¢do e dominio sobre aquela histéria
(VERCOUTTER, 2002, 54-60).

Na disputa pela maior autoridade sobre o controle do saber, tragou-se uma

corrida as informagdes acerca da antiga civilizacdo faradnica. Apesar das centenas de

¥ Traduzindo do francés: Cientistas.

’ E pontual perceber que os processos de pilhagem, compra e extorsio de antiguidades egipcias por
exploradores europeus teve participagdo direta de egipcios que, no inicio do século XIX, patrocinados
pelo governo do vice-rei Mohamed Ali, usufruiram do cambio de antiguidades como forma de
estreitamento politico com nagdes europeias. A partir da segunda metade deste século, no entanto, o
estado egipcio passa a reivindicar a permanéncia de pecas pilhadas por meio da regulamentagdo e
restricdo de escavagdes. Egipcios e europeus, contudo, permanecem a escavar e contrabandear artefatos
antigos clandestinamente (VERCOUTTER, 2002).

145

http://www.nehmaat.uff.br http://www.pucg.uff.br
NEHMAAT CHT/UFF-ESR




%Revista Mundo Antigo —Ano Il, V. 2, N° 04 — Dezembro — 2013 ISSN 2238-8788

pecas egipcias presentes nos museus europeus, das colegdes particulares, das constantes
visitas aos templos, uma questdo-chave faltava ser dominada para se chegar até os
antigos: interpretar suas proprias palavras, decodificar os misteriosos simbolos que
compunham as cenas de templos, esculturas e ruinas. Embora se tivesse acesso a relatos
da antiguidade por meio de viajantes gregos e romanos cujas linguas se permitiram
traduzir na posteridade, a grafia egipcia permaneceu silenciosa por mais de um milénio.
Na querela europeia da busca por aquele saber tdo presente em publicacdes de relatos e
imagens, mas tao distante na compreensao filologica antiga, uma das pecas apanhadas
na expedi¢do napoleodnica forneceu a solugao.

Sob a saida francesa do Egito no preludio oitocentista, os ingleses aproveitaram-
se de seu cerco militar e ndo so6 forgaram as tropas napolednicas a se retirarem como
também exigiram algumas das pecas escavadas pelos mesmos como a Pedra de Roseta,
fragmento de uma prancha de pedra datado do reinado do faraé Ptolomeu V com um
texto escrito em trés idiomas, destes sendo dois egipcios antigos € um o grego classico.

Embora a Pedra tenha sido confiscada pelos ingleses, muitas copias de suas
inscrigdes circularam nos meios académicos europeus desde sua descoberta, € nela os
eruditos perceberam a possibilidade de decifracdo da escrita egipcia por meio da
comparagdo com a inscri¢do grega antiga. Hoje exposta no Museu Britanico, ter a Pedra
original a disposi¢ao para o estudo parecia dar vantagem aos ingleses, enquanto que
tradutores franceses trabalharam por anos em cima de copias das trés inscri¢des, além
de outros textos egipcios paralelos. Duas décadas depois de achada, a escrita na Pedra
de Roseta desvendada pelo tradutor francés Jean-Francois Champollion possibilitava a
quebra do siléncio na leitura das paredes egipcias. Em 1824, o estudioso publica seu
postulado de traducao do sistema hieroglifico e, quatro anos depois, viaja ao Egito em
busca de maior aperfeicoamento na leitura da antiga escrita egipcia (MELLA, 1981, 13-
15; ROMMER, 1994, 108-112; VERCOUTTER, 2002, 88-94). Os estudos referentes a
sociedade faradnica ascendem e a possibilidade de interpretacdo de fontes egipcias faz
eclodir a emergente Egiptologia enquanto ciéncia académica do Egito dos faraos.

Na ebulicdo cientifica da Egiptologia no século XIX, a ampliacdo de obras
literarias sobre o Egito faradnico refletiu-se no academicismo europeu, bem como o

racialismo cientifico atrelado a este. Em oposi¢do ao racialismo negro de Volney em
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fins do século XVIII, letrados e viajantes do século seguinte ndo tardaram em combater
- ’ .10 .

sua posi¢cdo. E o caso de Jacques-Joseph Champollion *, que em 1839 publicou na

Franca sua obra L’Egypte Ancienne, declaradamente contraria a posicao de Volney em

relagcdo aos egipcios:
A ideia segundo a qual a antiga populacdo do Egito pertencia a raca negra
africana ¢ um erro que foi ha muito tempo adotado como uma verdade. (...)
Os dois tragos fisicos apresentados — pele negra e cabelo crespo — ndo sdo
suficientes para rotular uma raga como negra, ¢ a conclusio de Volney
quanto a origem negra da antiga populagdo do Egito ¢ nitidamente forcada e
inadmissivel. (...) E, com efeito, hoje reconhecido que os habitantes da
Africa pertencem a trés ragas, em todos os tempos distintas umas das outras:
1° - os negros propriamente ditos, no centro e a oeste; 2° - os cafres na costa
oriental, que possuem angulo facial menos obtuso que o dos negros, o nariz
elevado, mas os labios grossos e o cabelo crespo; 3° - os mouros, parecidos
pela estatura, a fisionomia e os cabelos as nagdes melhor constituidas da
Europa e da Asia ocidental, e dela diferindo apenas pela cor da pele que ¢
tostada pelo clima. E esta tltima raga que pertence a antiga populagdo do

Egito, quer dizer a raga branca (CHAMPOLLION-FIGEAC, 1839, 26-27
apud DIOP, 2011, 21; M’ BOKOLO, 2009, 62).

Esta corrente, de um Egito antigo racialmente branco, permaneceu largamente
difundida nos circulos académicos de Egiptologia, demonstrada principalmente contra
qualquer associacdao dos farads com o continente africano e a raga a este atribuida nas
construcdes historiograficas deste periodo. Além das ordens académicas europeias, no
Novo Mundo também floresciam obras acerca da civilizacdo egipcia nas décadas
oitocentistas. Equitativamente a Europa, as classificacdes raciais pesavam nos estudos
académicos estadunidenses, e o interesse do Egito faradnico caminhava rente ao
racismo cientifico.

Um dos campos de estudos raciais que se aliou a historia do Egito de forma a
investigar as caracteristicas daquela civilizagdo foi a Craniometria, ciéncia pautada na
medicdo de cranios humanos de modo a perceber e classificar as diferencas notadas
através da categorizacdo das ragas. Eruditos desta area, alicercada as ciéncias naturais,
analisavam cranios oriundos de diferentes proveniéncias espaciais e temporais de
maneira a cataloga-los a partir das escalas raciais especificas da época. Nestas

avaliagdes cranianas, cientistas ndo hesitaram em analisar também mumias egipcias que,

' Irmio mais velho de Jean Francois Champollion, o tradutor dos hieréglifos, e editor de suas obras
(M’BOKOLO, 2009, 62).
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junto de pedras, papiros e estatuas, vinham do Egito rumo as coleg¢des publicas de
museus ou acervos particulares de abastados europeus e americanos. Em 1844, um
destes estudiosos de cranios nos Estados Unidos, Samuel George Morton, publica seu
postulado Crania Aegyptiaca, cuja andlise craniana referente as mumias egipcias,
anexada as observacdes de Morton sobre cranios de racas contemporaneas a ele, nos
fornece nas paginas finais quinze objetivas conclusdes acerca do que o erudito constata

sobre a raca dos antigos egipcios. Das quinze, cinco destacam-se abaixo:

1. O vale do Nilo, tanto no Egito e na Nubia, foi originalmente povoado por
um ramo da raga caucasiana.

3. Em seu carater fisico os egipcios foram intermediarios entre as ragas indo-
europeias e semitas.

8. Os negros eram numerosos no Egito, mas sua posi¢ao social em tempos
antigos era a mesma que agora €, a de servos e escravos.

13. Os dentes [dos egipcios antigos] diferem em nada dos de outras nacdes
caucasianas.

14. O cabelo dos egipcios se assemelhava, na textura, dos mais belos cabelos
de europeus da atualidade'' (MORTON, 1844, 65-66).

A andlise de Morton, pautada na medicdo racialista de cranios como defesa do
embranquecimento do Egito, foi aclamada por muitos académicos daquele momento e
serviu de baluarte cientifico para a existéncia, e a certeza, de um Egito afastado da
inferioridade africana. Nesta mesma perspectiva, o egiptdlogo estadunidense George
Gliddon, ao publicar em 1844 o livro Ancient Egypt, ndo hesitou em pautar-se nas
analises craniométricas de Morton com o proposito de afirmar que “Os egipcios eram
homens brancos, de nenhuma tonalidade mais escura do que um arabe puro, um judeu
ou um fenicio” (GLIDDON, 1844, 46).

Assegurado da raga dos egipcios, Gliddon prossegue em sua obra categorizando
ndo somente a civilizacio egipcia, mas também a vizinha Meroé'?, cuja anélise

arqueologica académica pulsava junto a Egiptologia na ocasido:

Agora ¢ nada mais razoavel afirmar que, se em artes, ciéncias, costumes,
religido, cor ¢ conformacdo fisiologica, essas pessoas de Meroé sdo as

" Tradugio nossa do inglés para o portugués.

"2 Localidade antiga situada no nordeste africano ao leste do rio Nilo e ao sul do Egito, na Nubia. Suas
populagdes na antiguidade legaram diversos materiais arqueologicos cuja riqueza em muito lembrava aos
arqueologos dos achados faradnicos no Egito. Para saber mais, ver BRISSAUD, 1978, 205-259 e SILVA,
2011, 123-166.
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mesmas pessoas que os egipcios, e provando que os egipcios foram asiaticos
de origem - caucasianos de raga, e brancos de cor: o povo de Meroé deve ter
sido asiatico, caucasiano e branco também"? (GLIDDON, 1844, 59).

Na esteira deste panorama, o que permeia a construgdo destas perspectivas
historicas ¢ uma visdo inferior em relagdo a raca negra. Portanto, o Egito e toda a sua
resplandecéncia civilizatoria reluziam a superior branquitude sobre a hegemonia nas
paginas da historia. Entretanto, no desdobrar do tempo, através do envolvimento de
outros sujeitos e praticas, essas escritas em relagdo ao passado do Egito faradnico e a
raca negra decorrerdo em mudangas significativas. Como afirma Marc Ferro:

Nao s6 este passado ndo é o mesmo para todos, como ainda a sua recordacio
se modifica para cada um de nds ao correr do tempo: tais imagens mudam a

medida que se vao transformando os saberes, as ideologias, a medida que se
altera, nas sociedades, a fungdo da historia (FERRO, 1994, 11).

UM NOVO DISCURSO OU O BALANCAR DO PENDULO DA HISTORIA

A categorizacdo racial humana, despontante nas décadas oitocentistas na Europa
cientifica, produziu um poderoso discurso ideologico de classificagdo humana. A
difusdo dos padrdes raciais elaborados por naturalistas franceses dos séculos XVIII e
XIX alcangavam institui¢des na Europa e na América do Norte'®, legitimando e
potencializando praticas sociais racistas de exclusdao e diferenciacdo aos africanos em
Africa e aos seus descendentes na didspora'’. Mas ¢ justamente nesta, especificamente
no cenario diaspdrico estadunidense, cujo cerne da separagdo social dava-se

contextualmente através do racismo, que as populagdes afrodescendentes, classificadas

" Tradugio nossa do inglés para o portugués.

'Y Embora aqui o olhar volte-se aos contextos europeu e estadunidense, estas ideologias raciais
classificatorias alcangavam amplos contextos através da vastiddo da consciéncia planetaria classificatdria.
Em solo brasileiro, as praticas derivadas dos dispositivos racistas nos séculos XIX e XX forneceram
experiéncias drasticas as populagdes sob a insignia da raga negra perante o modelo de sucesso europeu.
Nesse sentido, sdo validas ao tema as obras de SCHWARCZ, 1993; e CHALHOUB, 1996.

"> Longe de pensar a didspora somente como processo de dispersdo a carregar consigo a promessa do
retorno redentor, o fendmeno diaspdrico aqui ¢ percebido enquanto imerso em redefinigdes culturais e
histéricas de pertencimento. Paralelas ao deslocamento estdo a mudanga e a transformagdo, através de
outras identificagdes criadas e coadunadas aos elos do sujeito diasporico com sua terra de origem (HALL,
2003, 34 e 433 apud MALAVOTA, 2000, 23).
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sob a raga negra numa perspectiva de inferioridade, assumirdo esta identidade racial
como fator de unidade positivada.

Na metade do século XIX, através da figura de Alexander Crummel, pastor afro-
americano de formacao académica na Universidade de Cambridge, as manifestacdes de
unidade emergem das populagdes afrodescendentes. Crummel, académico oitocentista,
tinha como amago norteador em seu discurso a unidade racial negra, que para ele
englobava tanto os povos africanos quanto os afrodescendentes, estes ultimos cujo signo
da raca expressava o pertencimento a Africa, vista por Crummel como a “patria da raca
negra por exceléncia”. Em Crummel, o nacionalismo africano e a raga negra como um
unico povo pautado na coesdo politica natural o tornaram um dos expoentes fundadores
do discurso Pan-Africano, alicer¢cado na solidariedade racial negra (APPIAH, 1997, 19-
22).

E emblematico perceber que o impulso a elaboragdo deste Pan-Africanismo ndo
floresce entre as populacdes africanas em Africa, marcadas, no contexto, pelas agdes
colonialistas e racistas, mas sim das experiéncias raciais de africanos'® e
afrodescendentes na didspora. Na teoria de Kwame Appiah (1997, 24) a segregagao
racial e a discriminagdo sofrida pelos afro-americanos impulsionaram um significado
diferente a categoria racial que lhes fora imposta, onde aceita-la e positiva-la navegaria
contra a inferioridade prevalecente no ambiente diaspoérico.

Nesse sentido, a pena da escrita da historia ¢ na ocasido portada também por
homens negros de identidade racial e intelectuais de formagdo. Ao balangar o péndulo
da historia, nas palavras de Carlos Lopes (1995, 25), estes homens das letras e ciéncias
negros positivaram a raga a eles atribuida de maneira a reescrever a histéria desta e do
continente africano, uma vez que este era sua patria e toda histéria concernente a Africa
era a histéria da raga negra. Nesta inversao da piramide racialista pela intelectualidade
negra (LOPES, 1995, 25), a civilizacdo egipcia, surgida no nordeste africano, passa a
ser reivindicada de forma a positivar o continente, e a esfinge negra presente na obra de

Volney ¢ retomada (M’ BOKOLO, 2009, 387).

' E vélido considerar um grupo de africanos que, através da cultura de matérias primas no contexto
colonialista, dispunha de recursos para financiar o estudo de jovens africanos em universidades
estrangeiras. Aliado a isto, também ¢ pontual o registro do envio de jovens africanos a institui¢des de
ensino inglesas e estadunidenses através de escolas missionarias em Africa (HERNANDEZ, 2005, 136).
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Edward Blyden, afro-americano letrado do século XIX, também consciente da
unidade da raga negra e da Africa como destino absoluto desta unidade racial (APPIAH,

1997, 44), em 1873 publica sua obra From West Africa to Palestine, na qual afirma:

Seus tracos (da Esfinge de Gizé) sdo decididamente do tipo africano ou
negro, com narinas expandidas. Se, entdo, a Esfinge foi colocada aqui -
olhando no majestoso e misterioso siléncio sobre a planicie vazia onde
ficava a grande cidade de Ménfis em todo o seu orgulho e gloria, como uma
“representagdo emblematica do farad” - ndo seria uma clara inferéncia
quanto ao tipo peculiar ou raga a que pertencia o fara6?'’ (BLYDEN, 1873,
114).

Na alvorada das primeiras décadas do século XX, o discurso Pan-Africanista na
América adquiria bases intelectuais e praticas através dos postulados de Willian Edward
Du Bois, estadunidense de ascendéncia africana. Para cle, a identifica¢do racial humana
pautava-se no compartilhamento ndo apenas de diferengas fisicas ou bioldgicas, mas de
histérias, tradi¢des e impulsos comuns a garantir a continuidade e coesdo entre os
grupos raciais. Enxergando, também, na Africa o lar da raca negra, Du Bois prosseguia
no nacionalismo africano de Crummel e Blyden e na positivagdo da Africa como fator
antirracista (APPIAH, 1997, 53-76; HERNANDEZ, 2005, 143-144). Além disso,
acreditava na diferenga entre as ragas, mas ndo na inferioridade negra e superioridade
branca. Para o autor, as ragas mantinham relagdes complementares e todas possuiam
uma mensagem a dar a humanidade. Necessario seria, portanto, no contexto, que a raga
negra descobrisse qual a sua mensagem (APPIAH, 1997, 53-55).

A racializacdo egipcia, embora retomada positivamente como negra pelos
pensadores do Pan-Africanismo, ainda predominava nos circulos académicos através do
embranquecimento do Egito por meio de publicagdes de egiptdlogos como James
Breasted. Em seu livro History of Egypt, este assegura ao leitor de que “A conclusao,
uma vez mantida por alguns historiadores, que os egipcios eram de origem negro-
africana, agora ¢ refutada” (BREASTED, 1909, 28). Du Bois, em 1915, langa seu livro

The Negro, sustentando a discussdo da raga egipcia:

' Tradugio nossa do inglés para o portugués.
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De que raga, entdo, eram os egipcios? Eles certamente ndo eram brancos, em
qualquer sentido do uso moderno da palavra - nem na medig@o de cor, nem o
fisico, nem o cabelo, nem o rosto, nem a lingua, nem os costumes sociais.
Eles mantinham relacionamento mais proximo da raga negra nos tempos
mais antigos, ¢ depois, gradualmente, através da infiltragdo de elementos
mediterraneos e semitas, tornaram-se o que poderia ser descrito nos Estados
Unidos como um mulato claro (...).

Os monumentos egipcios mostram rostos distintamente negros e mulatos.
Herdédoto, numa passagem incontestavel, faz alusdo aos egipcios como
“pretos e de cabelos crespos”.'® (DU BOIS, 1915, 17)

Como ¢ possivel perceber, o academicismo de Du Bois o faz recorrer as fontes
gregas da antiguidade a fim de legitimar seu racialismo negro a populacdo egipcia
antiga. O notorio relato de Herddoto, previamente citado por Volney, ¢ cercado dos
estereotipos tipicos de sua posi¢ao como viajante a delatar um povo estrangeiro.

Nos primeiros anos da década de 1920, a disputa racial pela historia do Egito
acirra-se, quando a descoberta da tumba quase intacta do farad6 Tutankhamon ganha as
manchetes de jornais em todo o mundo. A cada peca do cintilante enxoval funerario do
fara¢ retirada pela equipe de escavagdo do arquedlogo inglés Howard Carter, o olhar do
ocidente se deparava com a riqueza de um representante da monarquia faradnica
egipcia. A categoria racial permanecia em uso a época e a intelectualidade europeia
obstruia os povos do Egito as outras racas africanas ahistoricas, como fez o professor da
Universidade de Genebra e diretor do Museu de Etnografia da mesma cidade, Eugene

Pittard, em 1924:

As ragas africanas propriamente ditas, postas de lado as do Egito e de uma
parte da Africa menor, ndo participaram de maneira nenhuma na histéria tal
como a compreendem os historiadores. E certo, como vimos, que as
civilizagdes pré-historicas foram florescentes no solo da Africa. (...) Ndo me
recuso a aceitar que tenhamos algumas gotas de sangue negro — de africano
de pele verossimilmente amarela — mas devemos confessar que aquilo que
de tal pode subsistir ¢ muito dificil de encontrar. Por conseguinte s6 duas
ragas humanas habitando a Africa desempenharam um papel eficiente na
historia universal: em primeiro lugar e de maneira consideravel, os egipcios,
depois os povos do norte da Africa (PITTARD, 1953 [1924]: 505 apud
M’BOKOLO, 2009, 50).

' Tradugio nossa do inglés para o portugués.
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Em concordancia a esta perspectiva, o egiptdlogo James Breasted delimita as
fronteiras de raga e da civilizagdo no continente africano, a proteger o Egito de qualquer
contato com o mundo negro da Africa nas paginas do seu controverso The Conquest of

Civilization, de 1926:

Ao sul do Quadrante Noroeste estd o apinhado mundo negro da Africa,
separado da Grande Rag¢a Branca por uma barreira desértica intransponivel.
Este deserto inequipado de vida tropical impede qualquer intrusdo efetiva
entre a Raga Branca e os povos negros e negroides, bloqueando qualquer
influéncia destes sobre o desenvolvimento daquela precoce civilizagdo
[egipcia]. Podemos entdo excluir as ragas externas de qualquer participacao
nas origens ou posterior desenvolvimento da Civilizagdo' (BREASTED,
1926, 113).

Sob o esteio da raca, mas dissonante do racismo académico erudito, o discurso
Pan-Africanista de Crummel, Blyden e Du Bois fez emergir no avancar das primeiras
décadas novecentistas uma consciéncia negra a unir os povos tendo como base a
insignia racial, no sentido socio-histérico, como colocado anteriormente. Africanos e
seus descendentes, cujo pertencimento remetia & patria negra Africa, clamavam uma
“Africa para os africanos”, encadeando agdes de independéncia no continente™. Se os
primeiros discursos desta unidade africana proferiam-se em inglés estadunidense, foi
através da lingua francesa®’ que esta adquiriu expressivo anseio de emancipagéo politica
(HERNANDEZ, 2005, 147-148).

No romance francofono Batouala, notoriamente premiado em seu lancamento
em 1921, o afro-guianés René Maran delatava nas indignadas paginas o estado dos
territorios africanos ante a presenca colonialista: “(...) civilizag¢do, orgulho dos europeus,
tu constrois o teu reino sobre cadaveres (...) tu és a forca que oprime o direito (...)”

(MARAN apud HERNANDEZ, 2005, 148). Perante a ampla divulgacdo do romance de

' Tradugio nossa do inglés para o portugués.

2 Sobre o processo de independéncia do continente africano, vale referendar a discussdo realizada por
M’'Bokolo ao afirmar que, no proprio auge do colonialismo ja se avistava o seu crepusculo. Segundo o
autor, é no contexto do estabelecimento das bases colonialistas europeias em Africa que os movimentos
Pan-Africanista e da Negritude atingiam pleno processo de ampliacdo e acdo sobre afrodescendentes e
africanos em ambito colonial (M’BOKOLO, 2007, 371-451).

*! Embora o foco de analise aqui seja dado a producdo francofona da Negritude, o movimento Pan-
Africanista adquiriu vertentes diversas entre africanos e afrodescendentes através de obras literarias e
académicas perante a emergéncia anticolonial no século XX (HERNANDEZ, 2005, 154). A Negritude
cunhou-se a partir do termo francéfono que da titulo a mesma, de forma a englobar a totalidade e os
valores do mundo negro a partir da ideia de solidariedade racial (HERNANDEZ, 2005, 151).
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Maran, outras obras literarias francofonas despontaram denunciando o carater
exploratério e opressor da colonizacdo, a erguer também o orgulho racial negro.
Leitores das colonias africanas francesas, em conformidade, levantaram-se contra o
regime europeu colonial (HERNANDEZ, 2005, 148-149).

A exposi¢do do discurso da Negritude francofona, Lamine Senghor’?, senegalés
de nascimento e parisiense de erudi¢do, apresenta a permanéncia da raga na qualidade
de carater agregador do movimento: “No6s somos todos irmdos unidos pela raga.
Sofremos 0 mesmo destino” (SENGHOR, 1926 apud HERNANDEZ, 2005, 149). Para
Senghor, o valor da Africa residia na combinacio entre o mundo negro e as
competéncias francesas da didspora, a manter ligacdes de valor com a metropole.

Esta literatura anticolonialista, afro-caribenha e africana, fez emergir a partir de
fins da década de 1920 congressos e assembleias de lutas por independéncia ao sistema
colonial no continente africano, a englobar as a¢des de solidariedade racial neste mundo
negro composto por africanos e afrodescendentes em busca de autonomia
(HERNANDEZ, 2005, 149-151).

Advindo desta Negritude de intelectualidade franc6fona, em 1923 nasce no seio
de uma elitizada familia senegalesa Cheikh Anta Diop, cuja trajetoria letrada nos
possibilita perceber, entre outras questdes, eloquentes gritos de independéncia politica e
histérica africanas. De origens aristocraticas, Diop cedo se privilegia das formagdes
islamica e escolar francesa, restritamente oferecidas as criancas abastadas na Dakar das
primeiras décadas do século XX. Com 23 anos, parte para a Franca a fim de realizar
estudos académicos em Fisica e Quimica, mas logo se prende por areas como Historia,
Antropologia e Ciéncias Humanas.”

Mergulhado no wuniverso académico parisiense, Diop percebe neste
academicismo a persistente visao europeia de negacao a um passado africano através da
persisténcia académica francesa de um Egito branco em contraposi¢do a inferioridade

de uma Africa negra. Contrapondo-se a este prisma, em 1951 ele elabora sua tese de

** Nascido no Senegal, Senghor participou da Primeira Guerra Mundial. Estudante da Sorbonne, em Paris,
no inicio da década de 1920 adere ao Partido Comunista e, posteriormente, a Liga Universal pela Defesa
da Raga Negra, lutando incessantemente contra o colonialismo ¢ o imperialismo (HERNANDEZ, 2005,
149).

2 http://www.geledes.org.br/atlantico-negro/africanos/cheikh-anta-diop/2241-cheikh-anta-diop, acessado
a 13/10/13, as 03h00min.
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doutorado, cujo cerne da-se em torno da anterioridade histérica das civilizagdes
racialmente negras, bem como da negritude dos egipcios antigos, debate ainda presente
na literatura acerca desta antiga civilizagdo. Sua oposi¢do da-se também a Negritude de
seu conterraneo Senghor, cuja ligacdo tedrica de aliangas negras com os valores da
metropole francesa, para Diop, malograria qualquer tentativa de independéncia efetiva
do Senegal, sendo a busca pela anterioridade da histéria das civilizagdes negras o
caminho proposto por Diop para a emancipacdo e a autoestima africana

(HERNANDEZ, 2005, 151-152). Nas palavras do autor:

Os antigos egipcios eram negros. O fruto moral da sua civilizagdo deve ser
contado entre os bens do mundo negro. Em vez de apresentar-se para a
histéria como um devedor insolvente, o0 mundo negro é o proprio iniciador
da civilizagdo "ocidental" exibida diante de nossos olhos hoje. (...) ¢ a
ciéncia moderna tem suas raizes na cosmogonia e ciéncia egipcias® (DIOP,
1974, xiv).

Considerando as ideias de Diop em seu contexto, a partir do que foi discutido até
o momento, ¢ possivel dimensionar a importancia de suas concepgdes para a perspectiva
de constituicdo de uma histéria de Africa, escrita por africanos, no contexto dos
movimentos pelas independéncias dos paises deste continente. Mas as concepgoes de
Diop ultrapassam sua época de producdo. Ainda hoje, no levante das demandas por
reconhecimento, visibilidade e inclusdo da historia e cultura da Africa e das populagdes
de origem africana na didspora, o Egito faraénico tem sido tomado como uma
importante referéncia®.

No que diz respeito as reflexdes sobre a tematica das vozes dissonantes acerca
do Egito faradnico, as ideias de Diop nos remetem para algo mais especifico: a ligacdo
que este estabelece do Egito com a Africa, como pertencente ao continente africano.
Diop se opde nao soO a perspectiva de Senghor, mas a toda uma producao historiografica
a perceber o Egito faradnico como racialmente branco, separado geograficamente e
socialmente da Africa por um bloqueio natural desértico e intransponivel que impediria

qualquer contato entre os egipcios € as outras populagdes africanas.

* Tradugdo nossa do inglés para o portugués.

> Em que pese algumas criticas a questdo da implementacdo das leis, no que diz respeito a perspectiva do
ensino da tematica. Sobre esta questao ver: MALAVOTA, 2013c; SILVA, 2013; ABREU e MATTOS,
2008.
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O antigo Egito foi uma civilizagdo negra. A historia da Africa Negra
permanecera suspensa no ar € ndo podera ser escrita corretamente até que
historiadores africanos se atrevam a conecta-la com a histéria do Egito. Em
particular, o estudo de linguas, instituigdes, e assim por diante, ndo podera
ser tratado de forma adequada; em uma palavra, sera impossivel construir
estudos africanos de humanidades, um corpo de ciéncias humanas africanas,
enquanto essa relagdo ndo parecer legitima.?® (DIOP, 1974, xiv)

Vilida a questdo, ha também uma breve digressdo: o que ¢ esta Africa e o que
sdo esses africanos? Sabe-se que tanto a concepcio de Afiica quanto a identificagdo
africana sao construcdes modernas europeias, inicialmente vinculadas aquela localidade
entre o Atlantico, o Mediterraneo e o Indico a se traficar cativos, sendo resignificadas
posteriormente através de praticas diversas de sujeitos ativos sobre estas construgdes
identitarias (HALL, 2013, 34), digam-se de passagem, bastante ulteriores as
experiéncias faradnicas na Terra.

A tese de Diop, entretanto, logo ndo ¢ defendida por conta da inexisténcia de
uma banca qualificada para o assunto. Diop, no entanto, a publica em 1954 sob o selo
da editora Presence Africaine, 6rgdo de difusdo cultural africano e afrodescendente
fundado em Paris e fortemente alicercado aos ideais pan-africanistas da Negritude
(BARBOSA, 2012, 10). Sob o titulo Nations negres et culture, a obra adquire fortes
ecos nos ambitos das letras e da militdncia antirracista. Em 1960, Diop finalmente
adquire o grau de doutor através da defesa de sua tese em Paris, e prossegue sua vida
académica a margem das universidades francesas e senegalesas, publicando pela afro-
parisiense Presence Africaine obras de legitimacdo a sua defesa da anterioridade
histérica negra por meio de civilizagdes africanas como o Egito farabnico (MACEDO,
2013, 16-17). Sua tese, assim como outro livro seu, Anteriorité des civilisations negres:
Mpythe ou verité historique?, ¢ traduzida para o inglés em 1974, adquirindo significativa
projecao.

No avancar da década de 1970, Diop presencia e integra um relevante passo em
relag@o a escrita da historia africana: o projeto para a realizagdo de uma colegdo acerca

da Historia Geral da Africa, patrocinado pela Unesco®’ e com intenso investimento de

*® Tradugdo nossa do inglés para o portugués.
T A colegdo Historia Geral da Africa foi reeditada no Brasil pela UNESCO em parceria com o MEC ¢ a
UFSCAR no ano de 2010. No momento atual estd sendo elaborado o 9° volume da colegdo, a tratar
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pesquisa e construcgao historica a partir da “perspectiva africana”, nos dizeres de Joseph
Ki-Zerbo, com um viés que aliasse as contribui¢cdes positivas que os valores africanos
pudessem fornecer a humanidade, corrente no arcabouco de décadas de expressdes pan-
africanistas e antirracistas (BARBOSA, 2012, 8-15).

Através das décadas de 1950 e 1960, ante os ecoantes passos de emancipacao
africana diante das primeiras geragdes de historiadores africanos, bem como de centros
universitarios de ensino em Africa cujo interesse pela histéria do continente perpassava
seus curriculos, esta perspectiva de visdo da historia da Africa adquiria vozes cada vez
mais ruidosas. Em 1962, durante o 1° Congresso Internacional dos Africanistas, em
Gana, ratificou-se o anseio de construir um projeto de cooperacdo cientifica de pesquisa
acerca da histéria do continente africano, com o auxilio da UNESCO, entidade a época
fortemente ligada a agdes educacionais em Africa. Diante da ansia de superar os
conceitos colonialistas acerca da historia do continente, bem como do desejo de se ter
uma historia sistematica perante os conteudos dispersos ja produzidos, além da avidez
por pesquisar as fontes escritas e orais presentes a analise, em 1965 iniciou-se a
organizacdo do projeto, que resultou na publicagdo de oito extensos volumes,
perdurando o empreendimento até o fim da década de 1990.

Neste contexto de execugdo do projeto foi realizado no Cairo, em 1974, um
coloquio internacional cuja discussdo nomeava o evento: O povoamento do antigo Egito
e a decifracdo da escrita meroitica. A notoriedade de Cheikh Anta Diop o tornou um
dos pouco mais de vinte intelectuais convidados do comité cientifico do encontro,
contando com letrados americanos, africanos e europeus. No coléquio, Diop pontuou
sua Otica por meio de argumentos de ordens historica, antropoldgica, genética,
linguistica e literaria, ¢ a partir de seu posicionamento, a ele foi dada a escrita do
primeiro capitulo no segundo volume da colecao da Historia Geral africana, langado em
1981.

Neste capitulo, Diop apresenta suas consideragdes acerca da origem dos antigos
egipcios. Utilizando-se de autores como Volney e Herddoto, bem como de analises

quimicas em mumias ¢ medidas dsseas que fundamentem sua visao, disserta acerca do

especificamente da didspora africana, considerada pelos governos africanos e a intelectualidade desta
tematica como a 6° regido do continente.
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envolvimento das populacdes egipcias desde antes dos periodos dindsticos faradnicos
com o continente africano, provendo um passado histérico ao continente e associando
este passado negro a civilizacdo egipcia. Valendo-se também do estudo da escrita
egipcia, Diop defende que a negritude do Egito ndo sé se atesta pelo exame quimico e a
analise das representacdes imagéticas, mas também no proprio modo que os egipcios

apresentavam a si mesmos nas fontes escritas. Nas palavras do autor:

Os egipcios tinham apenas um termo para designar a si mesmos: = kmt ,=
“os negros” (literalmente). (...) Essa palavra ¢ a origem etimoldgica da
conhecida raiz kamit, que proliferou na moderna literatura antropolégica.
Dela deriva, provavelmente, a raiz biblica kam (DIOP, 2011, 21-22).

Importante considerar que suas investigacoes e fundamentagdes tedricas
pautavam-se ndo somente em analises historicas, bem como em exames quimicos e
biologicos herdados da erudi¢do francesa. Também presente estd o racialismo
ressignificado e afirmado pelos discursos pan-africanistas, de modo que suas avaliagdes
de niveis de melanina em mumias egipcias o permitem “classificar os antigos egipcios

inquestionavelmente entre as ragas negras” (DIOP, 2011, 11). Para o autor,

O triunfo da tese monogenética da humanidade (Leakey), ainda sob o
estagio de "Homo sapiens sapiens", obriga a admitir que todas as ragas sdo
descendentes da raga negra, de acordo com um processo de filiagdo que a
ciéncia um dia vai explicar.” (DIOP, 1974, xv)

Em 1981, ja com expressivo destaque internacional, Cheikh Anta Diop ingressa
como professor de Historia na Universidade de Dakar. Nesta instituicao, funda uma
escola africana de estudos de Egiptologia com foco na africanidade e negritude do Egito
dos faraos, funcionando durante aproximadamente cinco anos e encerrando-se com o
falecimento de Diop, em 1986 (MACEDO, 2013, 17). Os trabalhos deste, contudo,
permaneceram vivos nas posteriores letras cientificas de criticos e enaltecedores de sua

posicdo historiografica®.

* Tradugio nossa do inglés para o portugués.

’A critica historiografica francesa, como coloca José Rivair Macedo (2013, 17), permanece contraria a
perspectiva de Cheikh Anta Diop, classificando-a como ndo-cientifica ¢ questionando a metodologia e a
relacdo de Diop com sua ideologia racialista. Em contraposi¢do, a permanéncia de seu prisma de andlise a
negritude do Egito faradnico e a anterioridade do continente africano na histdéria da humanidade sobrevive
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Embora as produgdes referentes a negritude faradnica precedam em décadas o
trabalho de Diop, foi através das obras do senegalés que esta projecdo da historia
egipcia ganhou solidificagdo e notoriedade efetivas sob escalas intercontinentais
académicas e nao-académicas (M’BOKOLO, 2009, 63). Inerente e paralela aos
processos de emancipac¢do politica africana, a construcdo desta perspectiva, cuja
centralidade histérica se da em torno da Africa, erigiu-se de forma a contrariar o sistema
vigente de escrita da histéria eurocentrista € o colonialismo atrelado a esta construcao
tedrica. Seu mérito, portanto, da-se na fundagdo da legitimidade africana sobre a
visibilidade e o direito de escrita de seu prdprio passado, de maneira a quebrar o
dominio ocidental e estender as possibilidades de grafia da histéria do continente

africano.
PROPONDO OUTRA VOZ DISSONANTE

Se durante os discursos oitocentistas de Crummel ou nas paginas de Du Bois a
raca negra forma o cerne da coesdo africana e afrodescendente em combate a
inferioridade e a discriminagdo racista eurocéntrica, sera no crepusculo do século XX
que o conceito de raca exibira seus limites identitarios. Ante o processo de descolonizar-
se, usualmente a emancipagdo da-se através do emprego de instrumentos deixados pelo
colonizador (FERRO, 1994, 12). Nas palavras de Franz Fanon: “O colono faz a histéria
e sabe que a faz. E, porque se refere constantemente a historia da sua metrépole, indica
claramente que ele ¢, aqui, o prolongamento dessa metrdpole” (2005, 68). Na
apropriacao da herancga classificatoria racialista, a inversdo da piramide da historiografia
africana legou também as restrigdes metodologicas da categoria de raga.

Baseada em um pressuposto de alian¢a natural de identidade comum, na reflexao
do anglo-ganés Kwame Appiah, a raca por si s6 ndo da conta das diversas relagdes que
individuos sob a insignia da cor tecem entre si, invalidando-se perante conflitos e

antagonismos intra-raciais, e exibindo sua fraqueza procedimental diante de contrastes e

através de obras como as de Molefi Asante e Elisa Larkin Nascimento. ASANTE, 2007; NASCIMENTO,
2008.
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divergéncias culturais expressas entre as diversas populacdes que a categoria anseia
unificar (1997, 245).

Sobre a dicotomia racial antagonica do passado egipcio, mesmo que as posigoes
erguidas nas paginas de escrita da historia pretendam-se rigidas, as ltimas décadas
novecentistas proporcionaram a permanéncia do uso da raca nas discussdoes —
persistindo no embranquecimento ou negritude das origens faradnicas -, mas também
fluiram na urgéncia de um novo olhar que se deslocasse desta perspectiva de ragas e
processos de mesticagem, focando-se principalmente nas relagdes sociais e culturais de
grupos humanos (M’BOKOLO, 2009, 63).

Se para um lado havia um Egito embranquecido e inclinado a desligar-se do
continente africano, para outro a civilizagdo faradnica nio somente pertencia a Africa
como também a ragca que a homogeneizava junto as outras sociedades africanas. Nesse
sentido, as interacdes e relacdes sociais dos egipcios antigos juntos a outros povos com
quem dividiam o continente africano ora se invisibilizam®, ora veem-se por meio da
uniformidade racial, desconsiderando as experiéncias contrastantes vividas entre o Egito
e seus vizinhos, também africanos.

Sdo estas questdes que nos motivam a propor a constru¢do de outro olhar sobre a
tematica até aqui discutida. E possivel outra légica de analise historiografica sobre o
Egito faradnico? Pensamos que sim. Sob a emergéncia desta outra logica de
pensamento, elabora-se uma dupla critica a dicotomia a partir de onde este outro olhar
advém. Na andlise e discussdo critica aos dois lados desta historiografia, propdem-se o
olhar as subalternizagdes e limites destas perspectivas, paralelas a todo o conhecimento
ja edificado pelas mesmas. Da fronteira da analise destes dois pensamentos constroi-se
o que Walter Mignolo chama de pensamento liminar, ou uma outra légica que pretenda-
se resultar de ambos os pensamentos, mas ao mesmo procedendo na liberagao dos
saberes refreados pelos dois lados da dicotomia MIGNOLO, 2003, 102-127). Nesse
sentido, este outro olhar ndo renuncia os pensamentos atingidos pela critica. Ao

contrario, ele parte da dicotomia para existir. Ele €, portanto, uma consciéncia liminar.

% Aqui tomamos o conceito de invisibilidade, empregado pela antropéloga Ilka Boaventura Leite as
populagdes de origem africana na escrita da historia, cujo cerne da-se ndo pela invisivel inexisténcia, mas
pela intencionalidade de nao revelar uma expressdo, sob a afirmag¢do de uma suposta auséncia visivel
(LEITE, 1996, 38-41).
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Embora amarrados aos limites da concepgdo racialista, ¢ inegavel reconhecer
sob os dois lados em oposi¢cdo dicotdomica as contribuicdes na elaboragdo do
conhecimento acerca do passado do Egito.

A critica ao racismo etnocida na historiografia ocidental ndo rejeita a poderosa
colaboragdo cientifica que europeus e estadunidenses exerceram em seus estudos acerca
da histéria faradnica: elevando-os na ciéncia Egiptologia, estimulando-os nas
publicacdes de livros, aperfeicoando-os através da traducdo da escrita hieroglifica e
possibilitando o emprego de fontes diretamente egipcias, consolidando-os na persistente
difusdo destes saberes.

Em oposi¢do, o antirracismo da historiografia da piramide invertida, sob as
fungdes terapéutica e militante da histéria (FERRO, 1994, 12), tratou de positivar a
Africa e, também, aqueles racialmente ligados ao continente. Sob esta positivagio, a
historia do Egito tornou-se a histéria do continente africano através de um
pertencimento racial. Uma historia negra por exceléncia. Legitima pelos movimentos de
emancipagao politica e intelectual, esta perspectiva, contudo, também possui a limitagao
da otica racialista, prendendo o Egito em uma homogeneidade negra, pautada em um
passado imaginado (APPIAH, 1997, 245) e seletivamente favoravel aos egipcios sobre
todas as outras sociedades africanas, secundarizadas ou invisibilizadas. Porém, o mérito
de invocar um Egito conectado a Africa tem seu reconhecimento ante as tentativas
racistas hegemonicas de perceber a sociedade faradnica como nao-africana.

Percebendo na fronteira dicotdmica os limites e as possibilidades de um
pensamento liminar que emerge dessa dupla critica - e também dupla traducdo -,
consideram-se para a elaboracdo de um novo olhar as contingéncias sob a cadeia dos
ensejos, oportunos € esperangas do conhecimento; as amarras limitadoras percebidas,
porém, querem-se esquivadas, afastadas, repelidas por esse novo olhar, que se evade
delas como quem foge de um inimigo. Diante disto, cabem por fim as palavras do
historiador Walter Benjamin, em uma de suas considera¢des sobre a historia: “O dom
de despertar no passado as centelhas da esperanca ¢ privilégio exclusivo do historiador
convencido de que também os mortos nao estardo em seguranga se o inimigo vencer. E

esse inimigo ndo tem cessado de vencer” (BENJAMIN, 1987, 204-205).
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CONSIDERACOES FINAIS

Ante ao intrincado desafio de se trilhar as extensas areias da historiografia e usos
do passado egipcio, tentou-se perceber os significados e aspectos de um passado
longinquo e ao mesmo tempo tao presente a nds a partir do oficio da escrita da histoéria.
Percorrer este caminho nos propiciou perceber pegadas ainda aparentes nas areias
saarianas, tracadas por escritos historiograficos carregados de intencionalidades,
anseios, lacunas e criticas através de olhares absortos em teorias centristas, nos quais
discursos e categorizagdes raciais impuseram forca nestes rastros.

Através do discurso racialista europeu em fins setecentistas, percebemos que,
diante da manifestagdo de Volney a racializacdo dos egipcios antigos, outros intelectuais
e eruditos do periodo ndo tardaram em contraria-lo em posi¢ao, mas acompanha-lo no
oficio da atribuigdo racial aos povos do Nilo. Diante da negacdo da esfinge negra de
Volney, europeus e estadunidenses no correr do século XIX e sob a emergente
Egiptologia permaneceram posicionados em seus escritos a defender a ideia de um
Egito faraonico afastado da barbarie negra africana, ocupante da ultima cadeira nas
hierarquias raciais do momento.

Em contraposicdo a este discurso, num contexto de efervescéncia dos
movimentos por libertacdo africana do jugo colonialista e contra a discriminagdo e
preconceito na didspora, grupos de intelectuais africanos e afrodescendentes tomaram
para si a escrita da historia da Africa e, consequentemente, do Egito faradnico. Nesta
tomada da pena de escrita da histdria, estes intelectuais negros resignificaram também o
racialismo europeu, a inverterem a pirdmide da historiografia através de uma escrita
histérica que perspectivasse positivamente as experiéncias historicas no continente.
Através de movimentos como o Pan-Africanismo e a Negritude e paralelas as
persistentes praticas racistas eurocéntricas, obras cuja perspectiva se dava em torno de
um reconhecimento a histéria do continente africano despontavam no avangar das
décadas novecentistas, correspondendo a movimentos de independéncia africana e
afrodescendente por meio de uma consciéncia positivada.

Ambas as perspectivas de escrita da historia pautam-se em categorias racialistas,

a enxergarem as populagdes egipcias através do conceito homogeneizante e uniforme de
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raca, sob a crenca daquelas enquanto pertencentes a um grupo com caracteristicas
fisicas e morais, hereditarias e inerentes.

Evidentemente, tais produgdes sdo resultado de anseios, intencdes e lugares. Se
num primeiro momento a hegemonia racista eurocéntrica permeou a visao acerca do
passado egipcio, enxergando-o enquanto civilizadamente branco, por outra perspectiva
de recordagio deste passado pertencente a Africa, em um momento de lutas e
movimentos contrarios a vigéncia ocidental, agregar-se-iam os valores negados a
histéria daquele continente e ao passado de seus filhos e filhas africanos e diaspdricos.

Sem sombra de duvida, devemos ser tributarios destas escritas acerca da historia
do Egito faradnico. Ante o reconhecimento aos saberes e possibilidades acerca destas
escritas da histéria, como a leitura das fontes propiciada pelos intelectuais europeus ou a
elocugdo de novas questoes e prismas de analise gerados nos movimentos afrocentristas,
percebem-se os valores reconhecidos destas obras a nossa perspectiva de andlise. Na
esteira destas novas questdes, o notdério trabalho de Diop configura-se como
emblematico na constru¢cdo desta perspectiva, a perceber a histéria egipcia enquanto
africana em um contexto de lutas politicas por emancipacao antirracista e possibilidades
de escrita da historia da Africa por africanos.

Aqui, entretanto, ansiamos ir além destas perspectivas e propor um novo olhar as
populagdes do Egito. Pautado numa perspectiva de critica a dicotomia presente na
analise racialista, este novo olhar configura-se enquanto liminar, florescendo na
possibilidade presente entre os dois lados limitantes das perspectivas raciais. Na
elaboracdo de uma dupla critica a esta dicotomia, propde-se alcangar a libertagdo de
concepgOes antes subordinadas pelas restrigdes destas perspectivas, paralelas aos
saberes florescidos pelas mesmas. Esta critica ndo anula completamente as construgdes
passadas, pois este novo olhar liminar emerge justamente da fronteira dicotdmica para

existir. Mas isso ¢ outra historia.
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RESUMO:

Na maioria dos relatos historicos a respeito das conquistas territoriais de Alexandre
Magno, nao existem dados que comprovem sua passagem por Jerusalém. Um relato,
porém, de autoria do historiador judeu Flavio Josefo em sua obra Antiguidades
Judaicas, coloca Alexandre exatamente nesta cidade, firmando lagos de amizade ¢
relagdes diplomaticas com o sumo sacerdote Jedua. Neste artigo avaliamos o episddio
desta visita narrado por Josefo e qual o perfil tragado do grande rei maceddnico, por este
historiador. Em argumento anterior, o académico Shaye Cohen afirma que, a partir da
narrativa de Josefo, observa-se a incapacidade dos dois lideres em firmar diplomacia e
resolver conflitos iniciais entre seus povos. Todavia, o objetivo deste artigo, em
contraste a afirmacdo de Cohen, ¢ demonstrar que Josefo, em sendo a tnica fonte de tal
evento, se mantém em geral positivo sobre a figura de Alexandre Magno.

Palavras-chave: Josefo — Alexandre — Jedua — Diplomacia.

ABSTRACT:

The historical accounts of Alexander’s territorial conquests, in their majority, do not
bring information as to confirm whether or not this king has visited Jerusalem. One
account however, authored by the Jewish historian Flavius Josephus in his work Jewish
Antiquities places Alexander exactly in Jerusalem and, according to him, forging bonds
of friendship and diplomacy with the high priest Jaddus and the Jews. In this article, we
evaluate Josephus’s narrative of these events and how he assessed the figure of the great
king. The subject studied here has been a topic discussed by other historians such as
Shaye Cohen, who has concluded that in Josephus’ narrative both leaders were
incapable of solving their conflicts and making diplomacy to the benefit of their own
people. Nonetheless, the assessment made here intends to provide evidence that,
Josephus, the sole historian to this narrative that we know of, made in general a positive
evaluation of the figure of Alexander the Great.

Keywords: Josephus — Alexander — Jaddus — Diplomacy.
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1. Os Escritos de Flavio Josefo e sua Tripla Identidade: Uma Pequena

Introducao.

Flavio Josefo, apesar do grande valor de suas obras, ndo tem o mesmo status na
academia brasileira, que outros autores antigos, como Tacito ou Suetdnio, por exemplo.
Para que o leitor deste artigo venha a apreciar a relevancia do tema aqui discutido — a
visita de Alexandre Magno a Jerusalém, episodio este narrado somente nos textos
Josefianos — uma introdugdo ao trabalho de Josefo e ao seu pensamento se faz
necessaria. Josefo, um historiador judeu helenizado que viveu no Século 1 da Era
Comum (EC), escreveu obras de grande relevancia para a historiografia antiga em geral
e para o Judaismo do Segundo Templo.” Os textos deste autor, que foram primariamente
publicados em Roma e preservados até hoje, foram escritos em Grego antigo e
inspirados no dialético atico.” Quatro obras foram deixadas por Josefo: Guerras dos
Judeus, Contra Apido, Autobiografia e sua maior obra as Antiguidades Judaicas, esta

Gltima largamente utilizada neste artigo.”

% Todas as datas discutidas neste artigo serdo apresentadas através das classificacdes AEC (Antes da Era
Comum) ¢ EC (Era Comum). O Segundo Templo foi o periodo da Histdria Judaica que se situa entre a
reconstru¢ao do templo de Jerusalém em 515 AEC e sua segunda destrui¢do em 70 EC, pelo general
romano Tito, filho do imperador Vespasiano. Uma importante obra, traduzida para a lingua portuguesa e
publicada no Brasil, sobre Flavio Josefo tem como autor Hadas-Lebel (1991). Apesar de escassa, a
bibliografia Josefiana tem se expandido, mais recentemente. Para detalhes da resumida bibliografia
nacional sobre Flavio Josefo e suas obras, consulte 0 sitio eletr6nico
http://bdflaviojosefo.blogspot.com.br/2012/08/a-biblioteca-digital-flavio-josefo.html. Acessado em 16 de
Janeiro de 2013.

* Durante o século 1EC existiu em Roma um movimento literario e retérico de inspiragio helenistica,
conhecido como a Segunda Sofistica. Esse movimento tentou recriar e copiar o dialeto atico comum entre
os grandes autores gregos do Século SAEC. A lingua grega de inspiracdo atica era comum entre os
autores romanos € gregos que viviam em Roma durante a época dos imperadores romanos da dinastia
Flaviana. O principal representante desse movimento literario e cultural foi o autor grego Plutarco de
Queronéia (c. 46 - 120 EC). Josefo, de certo modo, apresenta em seus textos algumas caracteristicas
literarias, tematicas e contextuais que sdo comuns a esse movimento. Para maiores detalhes sobre a
relagdo entre Josefo e 0 movimento da Segunda Sofistica veja Mason (2008, 93 — 100).

4 Estas obras foram, de acordo com relatos do proprio autor, também escritas em aramaico. Porém no
existem textos preservados naquela lingua. A partir de agora a obra Antiguidades Judaicas sera descrita
pela abreviacdo em Latim AJ (Antiquitates Judaicae). As outras obras de Josefo, Guerra dos Judeus,
Contra Apido e Autobiografia serdo também descritas respectivamente pelas suas iniciais ou
nomenclaturas em Latim: BJ (Bellum Judaicum), CA (Contra Apionem) ¢ Vita. Todas as traducdes das
obras de Josefo utilizadas nesse artigo foram extraidas das edigdes da Loeb Classical Library (1926 —
1998), como também os textos dos historiadores gregos e latinos. Os nomes, termos e passagens de textos
judaicos foram extraidos da Biblia de Jerusalém (2003).
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A primeira duvida que certamente surge sobre Flavio Josefo é quanto a sua
cidadania. Um historiador judeu com nome romano certamente atrai grande curiosidade.
Originalmente seu nome patronimico judaico Yosef ben Matityahu, Josefo Filho de
Matias foi utilizado até receber a protecdo do Imperador Vespasiano e seu filho, o
general romano Tito Flavio. O nome latinizado Flavio, derivado da gens Flaviana, foi-
lhe dado apos sua rendigdo as tropas de Tito na batalha de Jotapata, cidade fortificada
localizada na Galiléia, em 67 EC. Tornou-se assim amigo e colaborador dos romanos
durante o cerco a Jerusalém, em 70 EC.> Gragas a esta alianca politica firmada com os
imperadores Vespasiano e Tito, a publica¢do de sua obras tornou-se uma realidade.

Apesar das muitas teorias formuladas sobre a rendigdo e lealdade de Josefo aos
romanos ¢ a casa flaviana, observar-se em suas obras que, este extraordinario
historiador preservou intacta sua identidade judaica. Ao longo dos séculos a lealdade de
Josefo as suas origens judaicas foi questionada iniimeras vezes, sendo considerado um
traidor como dizem os judeus Sionistas da era contemporanea (Per Bilde, 1988, 160).
Sua fidelidade as tradigdes judaicas demonstra que sua identidade judaica tem um peso
maior nos seus escritos. Os temas centrais discutidos em suas obras originam-se na
tradicdo judaica. Estes temas compreendem, por exemplo, a agdo de Deus na historia
(i.e. histéria profética, divina providéncia), a defesa da antiguidade, independéncia e
exceléncia da cultura judaica frente a outras tradigdes e culturas (i.e. histéria
apologética) e por fim o tema da sobrevivéncia cultural do Judaismo. Este ultimo
enfatiza a preocupacao que os Judeus tinham com a preservagao e manutengdo de suas
tradigdes ¢ leis.® Josefo obviamente estava atento as necessidades dos judeus da

Diéspora, que viviam fora da Palestina.

> Josefo nas Guerras dos Judeus relata em tom apologético como ele se tornou um membro da casa
Flaviana (BJ 3, 396 — 408; 438; 4: 622 — 29). O texto detalha como sua linhagem sacerdotal e habilidades
proféticas influenciaram decisivamente na sua rendi¢cao aos romanos. Hadas — Lebel atesta que a rendigao
de Josefo aos romanos, depois de ser descoberto em um pogo, foi no minimo oportunista (1992, 135).
Atualmente a historiografia Josefiana vem contestando a idéia que a suposta traicdo de Josefo em Jotapata
fora exclusivamente um ato oportunista de sobrevivéncia. Na sua descrigdo do episodio ocorrido em
Jotapata e em defesa de sua atitude, Josefo usou uma série de argumentos retoricos e politicos familiares
aos seus provaveis leitores, uma audiéncia composta por judeus, gregos e romanos. Para maiores detalhes
veja Passuello (2011, 118 — 138) e os argumentos de Weitzman (2005, 144 — 155).

% Enquanto os dois primeiros temas sio bem conhecidos entre os historiadores contemporaneos,
estudiosos de Josefo (historia profética e apologética), este ultimo conceito foi desenvolvido em detalhes
em um livro recente escrito por Weitzman (2005, 6 — 12). Veja também Rajak (1984, 11).
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Como judeu Flavio Josefo se identificava com a linhagem sacerdotal dos
Asmoneus, herois da revolta dos Macabeus (168 — 164 AEC), conforme ele mesmo
relata em detalhes em Vita (Vita, 1 — 12) ’. Sua ascendéncia judaica e conexdo politica
romana ficam claras em sua autobiografia. Porém, devemos acrescentar aqui mais uma
influéncia, a da cultura helenistica. A cultura grega, durante o primeiro século EC, se
encontrava bem difundida tanto em Roma como entre as elites nativas que habitavam as
regides Mediterraneas e do Oriente, incluindo a Palestina. Durante séculos, a Palestina
foi dominada por duas dinastias helenisticas — os Ptolomeus e os Seléucidas (334 — 63
AEC) — antes da chegada dos romanos. Uma das mais contundentes evidéncias da
influéncia grega na obra de Josefo, em termos literarios e contextuais, estd em suas
composicdes j4 que 0 mesmo escreveu em grego.® Assim chegamos 4 tripla identidade
cultural de Josefo.

A pluralidade cultural nos textos de Josefo, ndo deve ser isolada ou vista como
exclusiva deste autor. Durante o século 1 EC, Josefo e a grande maioria dos judeus
faziam parte de um mundo multicultural, dominado politicamente pelo Império

Romano.

2. Alexandre Magno e Jedua nas Antiguidades Judaicas.

Virias questdes certamente vém se apresentar quando existe espago para a
discussdao da narrativa de Josefo sobre Alexandre Magno. Claramente, a primeira a ser
feita refere-se a veracidade da mesma. Sendo Josefo a unica fonte que descreve a visita
de Alexandre a Jerusalém, até que ponto sua narrativa se confirma? Que outras fontes
foram usadas por Josefo, na narrativa deste episddio, j4 que o mesmo ndo foi
contemporaneo de tais acontecimentos? Em sendo um objeto de fic¢do, qual o real
proposito de Josefo em apresentar tal narrativa em seus escritos? Essas e muitas outras
perguntas obviamente surgiram e surgem nas mentes agucadas dos leitores de Josefo.

Porém, para que se compreendam estes pontos e para que respondamos tais
questdes necessitamos, a principio, conhecer o texto que € nosso proximo passo. O texto

aqui apresentado se encontra narrado, por Josefo em AJ 11: 316 — 338. Apds a batalha

7 A Guerra dos Macabeus é relatada no livio de I Macabeus e relata a revolta dos Asmoneus e
consequentemente os judeus, contra o império Seléucida do rei Antiocho IV. Para uma interpretagéo
académica sobre estes eventos veja Cohen (2006).

8 Rodgers (2012, 450 — 452); Rajak (1984, 11).
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de Granicus (334 AEC) e da queda de Gaza (332 AEC), Alexandre domina a regido da
Coele-Siria expulsando as tropas de Dario III.” Néo existe referéncia no texto de Josefo
sobre a localizagdo das tropas de Alexandre, mas certo ¢ que o texto narra as primeiras
atitudes do novo overlord ao enviar uma carta para o entdo sumo sacerdote € por assim
dizer, administrador de Jerusalém, Jedua, solicitando assisténcia para suas tropas e
pagamento dos tributos que eram devidos anteriormente a Dario III. Jedua se refutou a
cumprir tais ordens, pois, segundo os ritos de aliangas da época, os judeus eram leais ao
rei Dario III, por juramento. Tal alianga cessaria somente com a morte do rei.

Ao receber resposta negativa de Jedua, Alexandre decidiu entdo punir os judeus
e invadir Jerusalém. Ao saber que o novo rei marchava para Jerusalem o sumo sacerdote
e 0 povo temeram pela seguranga de Jerusalém. Sem saber ao certo o que fazer Jedua e
os judeus celebraram sacrificios @ Yaweh, clamando protecao contra o rei e suas tropas.
Neste ponto da narrativa, nosso autor agrega um aspecto religioso muito comum usado
por outros autores antigos. Josefo detalha um sonho oracular de Jedua, ocorrido apos a
oferta de sacrificio. Durante o sonho Yaweh aplaca os temores de Jedua, dizendo ao
sumo sacerdote que nenhum mal aconteceria aos judeus. No sonho Yaweh dé instrugdes
especificas a Jedua sobre como o mesmo deveria agir perante Alexandre.

Jedua seguiu todas as instrugdes dadas no sonho. Primeiramente, deixou os
portdes da cidade abertos para receber o rei e seu exército. Instruiu a todos os sacerdotes
que estes deveriam vestir a indumentaria sagrada prescrita pela lei judaica. Ele mesmo
se vestiu com as roupas oficiais de sumo sacerdote e ainda instruiu ao povo para que se
vestissem com roupas brancas.'® Além destas ordens, Jedua também foi ordenado por
Yaweh a decorar a cidade apropriadamente para receber Alexandre. Ao tomar
conhecimento de que o general e suas tropas se aproximavam de Jerusalem, Jedua e os
sacerdotes prepararam uma recepcao com rituais sagrados para recebé-lo, em um monte

chamado Scopus.''

?4J11:316-317.

' A sua roupa, chamada de éfode, era feita de linho com ouro. Além do branco a éfode era composta
pelas cores azul, purpura e escarlata. O sumo sacerdote também usava uma mitra na sua cabe¢a ¢ uma
placa de ouro no peito onde estava inscrito o nome de Yaweh.

'O Monte Scopus, nomenclatura em latim, foi utilizado pelos romanos durante a Guerra dos Judeus em
70 EC, como ponto de vigilia contra os judeus revoltosos. O monte proporciona uma visdo panoramica da
cidade e ¢ onde fica localizada atualmente a Universidade Hebraica. Para maiores detalhes sobre a guerra
entre judeus e romanos, que culminou com a queda do Segundo Templo, leia Goodman (2007).
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Ao chegar e Jerusalém, de maneira surpreendente Alexandre prostrou-se perante
Jedua, em adoragdo ao nome de Yaweh que se encontrava inscrito na placa que o sumo
sacerdote trazia no peito. Todos os judeus entdo se aproximaram e cumprimentaram ao
novo monarca, com uma saudacdo feita a uma s6 voz. Muito embora Josefo nao
comente nenhuma surpresa por parte dos judeus quanto ao comportamento do rei
macedonico, certo ¢ que outros se surpreenderam. Os reis da Siria que acompanhavam
Alexandre pensaram que ele estava fora de si e perguntaram qual a razdo de tal
comportamento submisso contrario @ norma. Notorios inimigos dos judeus, Samaritanos
e Fenicios, também estavam na comitiva de Alexandre e certamente esperavam por uma
punicdo para os judeus. Pode-se deduzir que também ficaram surpresos.

Ao ser questionado pelos seus atos, o grande general explicou ndo ter se
prostrado em reveréncia a Jedua, mas sim, perante Deus que estava ali representado
pelo sumo sacerdote. Josefo entdo narra um episédio, de um sonho noturno que
Alexandre teve, quando estava na cidade de Dium. No sonho, Alexandre via uma
imagem divina semelhante a do sumo sacerdote Jedua. A imagem entdo disse a
Alexandre para prosseguir em sua campanha contra os Persas, pois seguramente
conquistaria aquele império. Ao seu companheiro macedonico Parménio, Alexandre
apontou que Jedua usava a mesma roupa da figura divina que apareceu no seu sonho em
Dium. A semelhanca entre as duas figuras o fez acreditar que a sua campanha contra os
Persas recebera sancao divina.

Apo6s proferir tais explicacdes, Alexandre deu a mao a Jedua, um gesto
diplomatico de amizade, e todos se dirigiram para o grande templo de Jerusalém.
Seguindo instrugdes do sumo sacerdote, o grande general ofereceu sacrificios a Yaweh,
mostrando também grande consideragdo para com Jedua e os sacerdotes. Em retorno,
Jedua e os sacerdotes judeus apresentaram a Alexandre passagens do livro sagrado de
Daniel que, de acordo com Josefo, na visdo do rei macedénico, vieram confirmar sua
ascensdao ao poder mundial e a destrui¢do do Império Persa. Alexandre, em jubilo,
acreditou na informagao contida no livro de Daniel.

No dia seguinte, Alexandre convocou a todos os judeus para saber quais
presentes e benesses 0os mesmos gostariam de receber. Jedua entdo pediu a Alexandre

que concedesse aos judeus o direito de observar as tradigdes e leis judaicas. Dentre

172

http://www.nehmaat.uff.br http://www.pucg.uff.br
NEHMAAT CHT/UFF-ESR




%Revista Mundo Antigo —Ano Il, V. 2, N° 04 — Dezembro — 2013 ISSN 2238-8788

essas leis, de acordo com o livro de Levitico do Antigo Testamento (Levitico, 25) os
judeus ndo poderiam pagar tributos de qualquer natureza a cada sete anos (ano do
Jubileu), e assim Jedua pediu isengao de pagamento de tributos a Alexandre, em acordo
com esta cronologia. Outro pedido do sumo sacerdote fazia referéncia aos judeus
babildnicos, os quais Jedua também pediu autorizacdo para que vivessem de acordo
com suas proprias leis e costumes. Todos estes pedidos foram concedidos por
Alexandre aos judeus. Josefo relata que Alexandre convidou aos judeus para se
juntarem ao seu exército. Muitos aceitaram esta oferta, diante das garantias dadas por
Alexandre de que ndo sofreriam punigdes por observar seus costumes.'” E assim Josefo

conclui sua narrativa da visita de Alexandre a Jerusalem, nas Antiguidades Judaicas.

3. Autores Antigos e Modernos sobre a Narrativa de Josefo.

O tema sobre a ascensdo de Alexandre Magno e a queda de Dario III j& era
conhecido por historiadores helenisticos e romanos. Escritores como Flavio Arriano e
Quinto Curcio narraram, com detalhes, a vida de Alexandre. Da narrativa destes
escritores, podemos extrair que, apos o cerco a cidade de Tiro, na Fenicia, Alexandre foi
até Gaza e posteriormente para o Egito."> Em seguida, depois da uma temporada no
Egito, Alexandre retornou pela mesma rota e adentrou o territdrio persa no encalgo de
Dario III via Damasco (380 — 330 AEC). Porém estes autores nao apontam em nenhum
topico de seus textos, para uma passagem de Alexandre pela Judéia ou Jerusalém,
propriamente dita. O que nos leva a crer que tal narrativa em Josefo pertence ao género
da ficcdo. Segundo Tcherikover e Gruen, se Alexandre tivesse visitado Jerusalém tais
historiadores teriam mencionado a sua visita.'* Porque entdo Josefo adicionaria uma
ficcdo a sua obra de cunho histérico? Para esta questdo Gruen também responde que a
visita de Alexandre Magno a Jerusalém, em Josefo, tem um carater propagandistico, em
uma tentativa, usada por alguns judeus, de estabelecer didlogo com os gregos e de criar

certa integracdo entre as duas culturas.'”” Em certos aspectos, tal argumento faz sentido.

2 Aqui, Josefo provavelmente se refere ao cumprimento do Sabbaht que determina aos judeus nio

exercer qualquer atividade laboral no sétimo dia da semana.

' Arriano (Anabasis Alexandri 3, 2); Quinto Curcio Rufo (Historiae Alexandri Magni 4,2 — 7).
' Tcherikover (1999, 45), Gruen (1998, 195).

15 Gruen (1998, 189).
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Observando-se a datagdo apontada por Josefo em sua narrativa, podemos concluir que a
mesma nado coincide com o periodo das campanhas de Alexandre na Pérsia. Outro ponto
descrito por Gruen reporta a capacidade de apropriacdo de temas helenisticos (i.e.
ascensao e queda de reis) por parte dos judeus do periodo do Segundo Templo, e de
transforma-los em temas judaicos.'®

Estrabdo de Amasia, Diodoro da Sicilia, Quinto Curcio, Justino e Plutarco
narraram, por exemplo, o episodio da visita que Alexandre fez ao templo de Amon-Zeus
(i.e. Oasis de Siwa), localizado no Egito, e sua consulta ao oraculo do templo. Ao visitar
o templo, Alexandre fez duas perguntas ao ordculo sendo a primeira pergunta
relacionada ao seu parentesco com os deuses. O oraculo de Siwa confirmou a Alexandre
ser ele o filho de Zeus ou Amon. A revelacao do oraculo sobre o parentesco divino entre
Alexandre ¢ Amon confirmava o que sacerdotes egipcios haviam dito ao general
macedonico durante a sua cerimdnia de coroa¢do como farad, fato provavelmente
ocorrido em novembro de 332 AEC, em Memphis.'” O oraculo também respondeu
favoravelmente a uma segunda pergunta que Alexandre fez sobre a continuacdo da sua
campanha contra os Persas na Asia Central. Encorajou Alexandre a continuar sua
companha contra os Persas e deu diretrizes sobre como este deveria organizar os
sacrificios aos deuses depois de confirmada a sua vitoria final (Siwa: Clrcio 4, 7 — 26;
Plutarco, Vitae Alexandri 27, 4; Diodoro da Sicilia 17, 51 — 2; Justino 11, 11 — 10).

Observando aqui parte da narrativa dos autores antigos € o ponto de vista do
historiador contemporaneo Eric Gruen, surgem algumas conclusdes preliminares. Para
Gruen, por exemplo, o autor da historia reproduzida por Josefo provavelmente conhecia
algumas dessas historias helenisticas sobre as campanhas de Alexandre. Gruen parece
convicto de que o autor da fonte original da histéria do encontro entre Jedua e
Alexandre provavelmente adaptou o tema helenistico relativo a visita de Alexandre
Magno ao oésis de Siwa para um contexto judaico. E importante lembrar que Josefo era
um autor criativo e capaz de incluir em suas obras, temas que lhes eram importantes.

Curiosamente, o encontro entre Alexandre Magno e Jedua narrado por Josefo termina

' Gruen (1998, 194-197). Nio existe um consenso em relagio a data do episodio da visita de Alexandre &
Jerusalém narrada por Josefo. A tnica unanimidade que existe ¢ que esse episodio narrado por Josefo foi
composto posteriormente & campanha de Alexandre na Pérsia.

'7 Para maiores detalhes veja Green (1991, 269).
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com a leitura do livro de Daniel pelo grande general. Com o auxilio de Jedua,
Alexandre 1€ o registro de uma profecia sobre a destruicdo dos persas e a sua ascensao
como o novo governante mundial."® O tema da profecia de Daniel provavelmente foi
incluido por Josefo devido a importancia historiografica e religiosa que o livro de
Daniel tinha para suas ideias. Assim pode-se dizer que a tradi¢do judaica apropriou-se
de um tema conhecido pelos historiadores helenisticos e a transformou em uma
narrativa historica, mesmo que ficticia. Esta iniciativa serviria aos propositos de certos
setores da sociedade judaica, em dar uma interpretacdo apologética a historia dos
judeus. De acordo com as explica¢des de Gruen, as conclusdes aqui apresentadas levam
o leitor de Josefo a entender que o principal personagem da visita de Alexandre a
Jerusalém ndo € o sumo sacerdote Jedua, mas sim Alexandre. Isto porque o encontro
entre os dois ¢ narrado por Josefo de uma forma propagandistica que serve
principalmente para lapidar a figura do general macedonico e ndo a do sumo
sacerdote."

Para Gruen, a atuacdo de Jedua durante todo o episoddio narrado por Josefo ¢
dubia e hesitante. O sumo sacerdote ndo demonstrou nenhum pudor em abandonar a sua
alianca com os persas, quando lhe foi revelado em sonhos que Alexandre Magno ndo
iria punir os judeus. Gruen completa o seu raciocinio dizendo que Jedua seguiu as
instrucdes dadas no sonho mecanicamente e prontamente e, por esta razdo, o sumo
sacerdote mostrou-se um lider medroso e vacilante.*

Outro ponto de vista apresentado a respeito da narrativa de Josefo sobre a visita
de Alexandre a Jerusalém vem do autor Shaye Cohen, especialista em judaismo
helenistico. Cohen, em seu famoso artigo (1982), atesta que a historia do encontro entre
Alexandre e Jedua pode ser dividida em duas historias independentes uma da outra:
primeiro, a histéria da recepgdo feita pelos judeus a Alexandre que pode ser descrita
como uma cerimonia de advento (adventus). Uma segunda historia, que apresenta um
sonho epifanico, e segundo a qual, os judeus sdo resgatados da ira de Alexandre por

uma manifestacio divina.*'

'8 4J 11, 336 — 337; Daniel (8, 21).
' Gruen (1998, 197).

2% Gruen (1998, ibid.).

21 Cohen (1982, 45).
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A cerimonia de advento na Antiguidade pode ser definida como uma cerimdnia
de recep¢do a um monarca quando esse se aproxima de uma cidade. Antes da chegada
do visitante a cidade deveria ser decorada e os templos, abertos. Nesse encontro, os
visitantes desfilavam em conjunto com os sacerdotes e lideres da cidade.

Nos sonhos epifanicos, descritos na Antiguidade, os herdis personificam as
vitimas em potencial, enquanto os agressores personificam os reais inimigos. Os
agressores sofrem punicao divina. Os sonhos epifanicos dentro do Judaismo Antigo tém
uma funcao soterioldgica que esta relacionada com a salvacao dos judeus frente a um
inimigo ou uma catastrofe, em potencial.”* Considerando-se o ponto de vista de Cohen,
observa-se um conflito na narrativa de Josefo. Uma tensdo, como Cohen explica, entre
as duas fontes que Josefo provavelmente usou para compor a historia do encontro entre
Jedua e Alexandre. Enquanto a cerimonia de advento tem cardter conciliatério e
propagandistico, os sonhos de Jedua e Alexandre sdo criticos a pessoa de Alexandre.
Segundo Cohen, esta tensdo também afeta a caracterizacdo de Jedua como lider dos
judeus.

Cohen apresenta um primeiro problema, quando se refere ao sonho de
Alexandre. Em sua opinido, a narrativa descreve um sonho epifanico duplo. Na primeira
epifania, o lider da cidade recebe de Deus respostas positivas que o encorajam a seguir
as ordens divinas. Na segunda epifania, o pretenso agressor ndo consegue realizar o seu
intento em razdo da interven¢ao divina. Porém Cohen ressalta que, o sonho de
Alexandre, descrito por Josefo, no entanto, ndo se parece com um sonho epifanico, pois
o general maceddnico ndo sofreu nenhum tipo de puni¢io ou adverténcia.”

A consequéncia do uso de fontes tao dispares em uma mesma historia, segundo
Cohen, também afetou a estrutura da narrativa. De acordo com a cronologia apresentada
por Josefo, por exemplo, o sonho de Alexandre em Dium, ocorreu trés anos antes do seu
suposto encontro com Jedua. Esse intervalo ¢ demasiado grande para provocar qualquer
efeito dramatico na narrativa. Um indicio da deficiéncia na organizagdo estrutural da
narrativa de Josefo, segundo Cohen, observa-se na recep¢ao dessa histéria entre os

autores medievais judeus. Nessas versoes medievais, segundo Cohen, o sonho de

22 Cohen (1982, 54 — 55).
2 Cohen (1982, 52 — 53).
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Alexandre acontece uma noite antes do seu encontro com Jedua. Uma curiosidade a
respeito desta reescrita do sonho de Alexandre, pelos autores medievais judeus, ¢ que os
mesmos incluiram também uma mensagem epifanica em que Deus ordena a Alexandre
nao infligir nenhuma punicao aos Judeus. Alexandre reconhece explicitamente o poder
de Yaweh, conforme Cohen relata a respeito das interpretacdes contidas nas versdes
medievais.”* Tais mudangas, introduzidas pelos autores medievais judeus, segundo
Cohen, sugerem graves problemas estruturais na narrativa de Josefo. Claramente as
versoes medievais do sonho de Alexandre citadas por Cohen sdao sonhos epifanicos. O
descuido de Josefo em relagdo a organizagdo da narrativa, de acordo com Cohen, pode
ser visto também na resolu¢do do conflito entre Alexandre e os judeus, pois ao que
parece Alexandre e Jedua nao resolveram suas diferencas de forma satisfatoria. As
demandas de amizade ritualizada (philia) e alianga militar (symmachia) feita por
Alexandre para Jedua no comego da historia sdo completamente esquecidas no final do
encontro A lealdade de Jedua para com Darius III, argumento usado por Josefo para
justificar a recusa de sumo sacerdote em ajudar Alexandre nao faz muito sentido, pois
Jedua tinha todas as razdes para oferecer sua lealdade ao novo rei. Josefo narra em
trecho anterior que, na disputa pelo cargo de sumo sacerdote, em escolha anterior a de
Jedua, os persas haviam declarado apoio a seu tio contra seu pai Joand. Também na
narrativa de Josefo, o templo fora poluido pelos persas, pois o pai de Jedua fora

assassinado ali por Bagoas, general do rei Artaxerxes I1.%°

4. Em Defesa de Josefo.

Em referéncia as provaveis fontes utilizadas por Josefo na narrativa do encontro
entre Alexandro Magno e Jedua, Cohen e Gruen apresentam pontos e determinadas
conclusdes que em parte estdo corretas. Pode-se de fato considerar esta narrativa de
Josefo como um texto propagandista, como afirma Gruen, porém nao prioritariamente
para a pessoa de Alexandre Magno. Josefo promove aspectos que sdo pertencentes a
cultura judaica e eleva o povo judeu e seus lideres a capacidade de aliados de grandes

reis. Cohen também parece certo ao dizer que a recepc¢do preparada pelos judeus para

2 Cohen (1982, 53; 58 — 59).
2 4J 11,297 - 301; 318, Cohen (1982, 53 — 54).
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Alexandre tem as mesmas caracteristicas da cerimonia de advento. Entretanto o autor
Tae Hun Kim diverge desta interpretagdo de Cohen quanto a classificagdo dos sonhos
narrados por Josefo. Hun Kim (2003) fez uma revisdo persuasiva dos sonhos na
narrativa de Josefo, sobre Alexandre e Jedua, contestando alguns argumentos
apresentados por Cohen nos aspectos a seguir. Hun Kim conclui que os sonhos de
Alexandre e Jedua ndo s@o sonhos epifanicos, mas sim, propagandisticos e assim sendo,
ndo ha uma tensdo entre tais sonhos e a cerimonia do advento. Para Hun Kim, existe
harmonia entre as duas histérias combinadas por Josefo. E a combinagio dessas duas
historias, dentro do contexto da narrativa de Josefo, que fornece uma resposta
satisfatoria para a resolucao do conflito entre Jedua e Alexandre, j& que os sonhos de
Alexandre e Jedua nio podem ser separados do resto da narrativa.”® Tanto Cohen como
Kim apresentam argumentos solidos para sustentarem as suas opinides. Exemplos de
sonhos epifinicos e progandisticos sdo abundantes nos textos gregos e romanos.”’

Ainda que reconhecido o valor dos argumentos de Cohen, ndo se pode refutar a
plausibilidade do ponto de vista de Hun Kim. As inconsisténcias apresentadas por
Cohen, em relagdo a narrativa de Josefo, podem ser respondidas satisfatoriamente se for
dada a devida atencdo aos significados simbolicos e sociais que estdo implicitos na
narrativa de Josefo. Tais detalhes ndo foram o objeto de estudo de Hun Kim, mas, o
estudo tipologico feito por esse autor sobre os sonhos de Alexandre e Josefo reforgam
os argumentos aqui desenvolvidos.

Primeiramente, pode-se afirmar que um pacto de amizade ritualizada foi de fato
firmado entre Jedua e Alexandre Magno. Estd claro na narrativa de Josefo que, apos
explicar o significado do seu sonho a Parménio, durante a cerimdnia de advento,
Alexandre “deu a sua mao para o Sumo Sacerdote e, com os Judeus andando ao seu
lado, entrou na cidade. Assim ele dirigiu-se ao Templo e ofereceu um sacrificio a Deus
com a supervisdo do Sumo Sacerdote.” ** O gesto de Alexandre nessa passagem parece
ter um grande significado simbdlico para Josefo, uma vez que ao dar a sua mao para

Jedua Alexandre parece ter aceitado a neutralidade de Jedua. No Mundo Antigo, o gesto

*® Hun Kim (2003, 425 — 442).

" 0s exemplos de sonhos epifanicos citados por Cohen (1982/1983, 50 — 51) sdo: Justino, Historiae
Phillipicae 43, 5 — 7, Plutarco, Lucullus 10, 2 — 3. Os sonhos propagandisticos citados por Hun Kim estéo
em Herodoto, Historiae 7, 12, 14 e Suetonio, Augustus 2, 94, 8 (2003, 431 — 432).

* 4J11: 335 - 336.
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de Alexandre, conforme descrito por Josefo, pode ser considerado um gesto de amizade
ritualizada.” Ao dar a sua mio a Jedua Alexandre parece estar cumprindo um gesto de
etiqueta diplomatica.’® Entre os gregos e romanos esse gesto é conhecido como o ritual
do aperto de maos. Ao darmos a devida importancia ao gesto simbodlico do aperto de
mao, a historia da cerimonia do advento, combinada com os sonhos de Alexandre e
Jedua responde satisfatoriamente ao problema da amizade ndo solucionada no comego
da historia. Este argumento também ¢ plausivel porque a cerimonia de advento tem uma
mensagem soteriologica. Conforme disse MacCormack governantes e grandes generais
nas cerimdnias de advento “sdo em geral considerados como pessoas que tém

31
72" Para

qualidades divinas, e por isso sdo recebidos como salvadores e benfeitores.
Josefo, no entanto, Alexandre ndo pode ser considerado como um lider com qualidades
divinas, pois esse tipo de classificacdo vai contra o principio monoteista da religido
judaica. Ele entdo trata Alexandre como um benfeitor dos judeus, agindo em nome de
Deus. Exatamente a partir daqui ¢ possivel observar nesta narrativa de Josefo, os tragos
de sua identidade judaica.

Alguém poderia perguntar quais aspectos desta representacao de Alexandre em
Josefo poderiam porventura colocar o rei macedonico no papel de um agente divino? E
para respondermos a esta pergunta e partirmos para outros possiveis esclarecimentos,
devemos analisar o comportamento de Jedua e entender seus atos de lealdade para com
o rei persa Dario III. Como ja relatado anteriormente, Josefo relata que a recusa de
Jedua em atender as demandas de Alexandre, se justificavam pela alianga que o mesmo
alegava ter com o rei persa. Obviamente, ao olharmos para as circunstancias anteriores e
o tratamento dado pelos persas a familia de Jedua, este teria total legitimidade em se
desvencilhar de qualquer alianga feita com o rei persa e atender ao pedido do novo rei.
Ainda mais, considerando-se que ele e todo o povo judeu em Jerusalém sofreriam danos
irreparaveis.

Porém Josefo ressalta que Jedua tinha feito um juramento sagrado de lealdade a
Dario III, e de acordo com a interpretacao de certos aspectos da tradi¢ao judaica, o

sumo sacerdote agiu corretamente do ponto de vista moral e religioso. O juramento de

% Para maiores detalhes veja Herman (2002, 37 — 53).
0 Ibid., pg. 53.
3! MacCormack (1972, 721).
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lealdade de Jedua para com Dario III tinha um carater divino, que impedia a ele e aos
judeus de quebrarem unilateralmente a alianca estabelecida com os persas. Este aspecto
divino observado na alianca feita entre judeus e persas tem um precedente no Antigo

Testamento, como descrito a seguir:

“Mesmo o estrangeiro, que ndo pertence a Israel, teu povo, se vier de uma
terra longinqua por causa do teu Nome — porque ouvirdo falar de teu
grande Nome, de tua mdo forte e de teu brago estendido-, se ele vier orar
neste Templo, escuta no céu onde resides, atende todos os pedidos do
estrangeiro, a fim de que todos da terra reconhegam teu Nome e o temam
como o faz Israel, teu povo, e saibam eles que este Templo que edifiquei traz
o teu Nome.” (1Reis 8, 41 —43)

Outras referéncias a esse tipo de juramento sagrado de lealdade oferecida a um
rei estrangeiro podem ser vistas em BJ 2,417, CA2,5eem AJ 8, 116 e AJ 13, 8. Em BJ
2, 408 — 418 Josefo identifica um dos primeiros atos de rebeldia para com os romanos
praticados pelos judeus revoltosos. Segundo sua narrativa os rebeldes declararam nao
aceitar mais que os sacerdotes judeus oferecessem sacrificios a Yaweh, feitos no templo
de Jerusalém, para o bem estar dos imperadores romanos.

Mas Josefo ndo ¢ o unico autor judeu helenista do Segundo Templo a colocar
énfase na importancia das aliangas mantidas entre judeus e reis estrangeiros. O autor
Filon de Alexandria, também ressaltou a relevancia deste tema para muitos judeus
ligados 4 aristocracia do templo.** Na sua obra Legatio ad Gaium, Filon faz referéncia
aos sacrificios oferecidos a Yahweh em nome de César Augusto (Leg. Gai. 317). Estas
fontes sugerem entdo que durante o periodo do Segundo Templo os judeus de Jerusalém
tinham o hébito de celebrar sacrificios a Yaweh em homenagem aos reis estrangeiros. E
ainda pode-se observar que tais sacrificios eram também interpretados pelos judeus
como juramentos sagrados de lealdade que s6 podiam ser quebrados com a morte dos
reis gentios.>

Embora Cohen considere a justificativa de Jedua um ato confuso, por ndo haver
justificativas plausiveis para a recusa do sumo sacerdote em atender as demandas de

Alexandre, observa-se aqui que Jedua tinha fortes argumentos religiosos para agir de tal

32 Filon de Alexandria foi um filésofo judeu-helenistico (25 — 50 EC) que viveu durante o periodo
romano.

33 No seu recente comentario da Guerra dos Judeus, Steve Mason afirma que os sacrificios celebrados no
templo em homenagem aos romanos podem ser considerados como “uma importante expressao de
lealdade ao Império, e a0 mesmo tempo, uma reveréncia do império romano a Yaweh” (2008, 314).
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forma. O juramento de lealdade s6 foi quebrado depois do sonho oracular, pelo qual
Jedua recebeu instrugcdo para recepcionar Alexandre. De acordo com Josefo, o sumo
sacerdote salvou a cidade e o templo de Jerusalém, pelo seu comportamento piedoso em
relacdo as leis e tradigcdes judaicas. A existéncia de uma amizade ritualizada entre os
lideres judeus e persas era celebrada por um juramento sagrado de lealdade que ndo
podia ser quebrado unilateralmente. Esse tipo de reciprocidade ritualizada era comum
nao somente entre os judeus do Segundo Templo, mas também entre persas, gregos e
romanos.>*

Finalmente, em contraste com as falhas apresentadas pelas analises anteriores
feitas a narrativa de Josefo, sobre a ida de Alexandre a Jerusalém, pode-se ainda afirmar
que o sonho de Alexandre provavelmente ndo representava criticismo ao rei
macedonico. Para fundamentar esta afirmativa, o ponto de vista do autor grego
Artemidoro de Daldis (século 2 AEC), em seu livro sobre os sonhos Oneirokritika ¢
empregado aqui. Segundo as interpretagdes de Artemidoro, o aparecimento em sonhos
de uma imagem divina, um homem vestido em roupas sagradas da cor purpura
representava um bom augurio para governantes € homens importantes (Oneirokritika 3,
52). Se aplicarmos a interpretacdo de Artemidoro ao sonho de Alexandre em Josefo, ¢
evidente o carater propagandistico da narrativa, conforme aponta Hun Kim. Mesmo ndo
sendo uma obra contemporanea as obras de Josefo, a interpretacao tipologica dos
sonhos em Artemidoro era recorrente durante o século 1 AEC.>> Tanto Josefo, quanto
Artemidoro compartilhavam opinido semelhantes sobre a relagcdo intrinseca existente
entre o conceito de amizade ritualizada e a ocorréncia de sonhos entre reis e
imperadores.

Ainda que discutamos, mesmo que por construgdes modernas, os métodos
utilizados por Josefo para descrever a sucessdo de eventos durante a visita de Alexandre
Magno a Jerusalém, nos ¢ importante também saber a legitimidade de tal fato. Como ja
relatado, autores antigos em seus relatos sobre Alexandre ndo fizeram mencdo de

qualquer incursdo do exército de Alexandre em Jerusalém. Eric Gruen afirma que ndo

** De acordo com esse principio Dario III era um benfeitor para os Judeus e Jedua o seu leal sidito. Jedua
mostrava essa lealdade através de uma ajuda pratica (i.e. fornecimentos de homens e armas) e um
juramento simbolico e religioso de lealdade que fora celebrado no Templo de Jerusalém.

3 Lendon (1997, 33 — 34).
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haveria razdes para as fontes gregas que descreveram a ascensdo de Alexandre
suprimirem o relato de uma visita a cidade santa.*® Narrativas ficticias foram
constantemente utilizadas por historiadores antigos e provavelmente este recurso foi
também utilizado por Josefo. Gruen afirma que fic¢do histoérica, parece ter sido de
grande apelo para os judeus do periodo helenistico-romano e que, mesmo narrativas
verdadeiras poderiam ser interpoladas com episodios imaginérios.®’

Ainda que a ida de Alexandre a Jerusalém tenha sido obra da criatividade de
Josefo, certo ¢ que o propdsito da inser¢ao de tal narrativa em seus textos enquadra-se
em um contexto maior, customizado para demonstrar o valor das tradi¢cdes judaicas,
apos a guerra de 70 EC. Como testemunha dos infortinios que sobrevieram aos judeus
durante e apOs a guerra, o principal proposito de Josefo em suas obras veio a ser o
resgate da imagem de sua tradigdo, como uma tradi¢do de boas raizes, e do seu povo
como uma nagao leal e nobre. E isto que atesta a historiadora Tessa Rajak quando diz:
... ele [Josefo] pensou valer a pena combater a ignorancia generalizada sobre as origens
judaicas... procurou oferecer provas do sucesso de seu povo e do respeito dos
pagdos...”.* O tratamento dado por Alexandre aos judeus, na narrativa de Josefo,

procura trazer exatamente esta informacao aos leitores deste grande historiador.
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RESUMO:

Este artigo tem por inten¢do explorar as possibilidades historicas abertas pelo conceito
de opinio no Mundo Antigo. Pretendemos observar a existéncia de uma arena publica
nas civitates romanas a partir do processo de difamacdo de Apuleio de Madaura na
cidade de Oea. Por intermédio de sua Apologia, acreditamos que Apuleio tentava
reabilitar a sua honor e influenciar as opiniones da populacdo local acerca de sua
representacao como filosofo e homem de cultura ilibada, além de se inocentar diante do
tribunal do Pronconsul da Africa.

Palavras-chave: opinio, arena publica, Apuleio de Madaura, honor.

Opinio the ancient world: the case of the libel of apuleius of madaura in the civitas
of oea

ABSTRACT:

This article is intended to explore the possibilities offered by the historical concept of
opinion in the Ancient World. We intend to observe the existence of a public arena in
roman civitates through the libel process happen against Apuleius Madaura in the city
of Oea. Through his Apologia, Apuleius want to rehabilitate his honor and influence the
opiniones of the local people about their representation as a philosopher and a man of
unblemished culture, in addition to acquit before the tribunal of Pronconsul of Africa.
Keywords: opinio, public arena, Apuleius of Madaura, honor.

Opinido na Antiguidade ¢ um tema ainda bastante controverso. A concepgao de

opinido publica historicamente esteve relacionada a moderna pesquisa sociologica,

! Este artigo foi confeccionado como trabalho final para a obtengdo de créditos na disciplina Topicos
Especiais V: historia, cotidiano e poder, do Programa de Pos-graduagdo em Historia Social das Relagdes
Politicas, ministrada pelos Professores Doutores Adriana Pereira Campos e Geraldo Antonio Soares.
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Império Romano (LEIR-UFES), sendo que a doutoranda Carolline da Silva Soares ¢ bolsista financiada
pela CAPES. Contato eletronico: belchior67@hotmail.com e carollines@gmail.com.
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associada principalmente ao pensamento do filésofo e socidlogo alemdo Jiirgen
Habermas, para quem a opinido publica se relaciona intimamente a um contexto
moderno de criagdo da esfera publica burguesa critica e politicamente atuante, na esteira
da consolidagdo da imprensa, das liberdades individuais e do capitalismo industrial. Em
suma, tal conceito estd fortemente associado ao proprio nascimento da chamada
sociedade burguesa em meados do século X VIIL

A esfera publica, como a conceituou Habermas no inicio dos anos 1960,
constituiu-se a partir da reunido de pessoas privadas independentes em um espago
comum de critica e de reivindicagdes politicas frente ao Estado. Um lugar de pressdo, de
discussdo e de negociacdo entre a sociedade civil e o poder soberano. A opinido publica
burguesa fora conseqiiéncia da criacdo deste espaco de circulagdo de idéias e de
informacgdes veiculadas nos jornais, livros, cafés e clubes de discussdo literario/politico
no inicio do século XVIII na Europa ocidental — principalmente em paises como Franga,
Alemanha e Inglaterra (HABERMAS, 1962).

Mediante tal associagdo com a sociedade burguesa contemporanea, como pensar
o conceito de opinido publica para o Mundo Antigo? Como organizar um modelo
alternativo que dé conta do fendmeno da opinido na Antiguidade classica? Como
utilizé-lo sem anacronismos e distor¢des numa realidade tdo diversa daquela vivida pela
Europa setecentista? Como relaciona-lo a sociedade romana imperial? Uma possivel
resposta a estas perguntas pode nos ser dada pelos proprios antigos. Em seu
vocabulario, os romanos denominavam como opinio o juizo que dado publico fazia de
determinadas questdes. Tal concepgao pode nos ser bastante 1til, pois ela se relaciona, a
partir das peculiaridades do Mundo Antigo, a idéia de uma opinido comum
compartilhada por ampla parcela da populacao.

Opinio, inicialmente, fora um termo latino utilizado para traduzir a palavra grega
doxa, que denotava a idéia de impressdo, verdadeira ou falsa, acerca de algo, por
oposicdo a episteme, que literalmente significava conhecimento. Termos como
popularis opinio, communis opinio eram largamente utilizados por autores latinos como

Cicero e Suetdnio.” Opinio relacionava-se tanto a opinido individual quanto a certa

3 Cicero, em Oratio pro Cluentio (2.33.70) e Suetdnio, em Vida dos doze Césares (Ner. 53; Just. 8.3.8).
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impressao geral e publica sobre determinado assunto, como o termo opinio omnium
(opinido de todos) deixa claro (FUNARI, 2003).

O Império romano & época do Principado era um mundo de cidades.* Nas
diversas civitates’ espalhadas pelo orbis romanorum a vida publica romana se
desenrolava.® Por meio das diferentes festividades e dos cultos civicos, por intermédio
da participagdo dos jogos nos anfiteatros, do gozo das benesses citadinas nas termas,
banquetes e ginasios, no exercicio do evergetismo e das diversas magistraturas locais, o
espaco publico tomava a sua forma.” Podemos pensar a arena piblica antiga como um
espaco ampliado, onde o privado praticamente se limitava a relagdes domésticas
diminutas e pontuais. Em resumo, a vida do homem romano era uma existéncia
essencialmente publica (FUNARI, 1999).

Bom exemplo da importancia do publico no dia-a-dia dos cidaddaos romanos
constituia-se no grau de importancia concedido ao conceito de honor (honra). Honor
afigurava-se como um valor precioso aos individuos pertencentes as elites citadinas, e
consistia num elemento imprescindivel ao proprio reconhecimento dos membros mais
abastados das cidades (PERREIRA, 1990). Nas palavras de Lendon (2005, p. 37), “a
aristocracia romana era definida pela honra”.

Havia uma clara ligagdo da honor com a vida publica das civitates, visto que ela
estava diretamente relacionada ao reconhecimento que a comunidade conferia ao mérito
e ao carisma dos mais destacados membros de suas cidades. Muitas vezes, tal deferéncia
se expressava pela eleicdo a alguma magistratura citadina, pela construcdo de estatuas

enaltecendo personagens ilustres locais e pela concessdo de homenagens publicas

* O Principado apresentou-se como um momento de reorganizagdo politica, espacial e temporal. Segundo
Mendes (2006), foi um sistema politico-ideoldgico baseado na centralizagdo politica em torno da figura
do princeps e na instituicdo de um Império, legitimado, contudo, a partir de um discurso de manutengao
da Res publica romana. Caracterizou-se, também, pela implantagcio de uma maquina politico-
administrativa para gerenciar o Império, pela consolidagdo das fronteiras imperiais e por um grande
desenvolvimento econdmico, beneficiando Roma e as provincias (PETIT, 1989).

> O termo civitas (plural civitates), substantivo comumente traduzido por cidade, pode ser definido como
o0 estatuto sociojuridico de uma comunidade assentada num espago urbano (urbs) e alargada sobre uma
area rural (ager), a qual ¢ independente e cimentada nas leis locais (MENDES, 2001).

6 Utilizaremos o termo orbis romanorum como sindnimo de Império Romano, como um termo que
exteriorizava a visdo romana acerca de seu poder sobre as regides por eles conquistadas.

70 termo evergetismo refere-se as obrigagdes que os membros das ordens mais abastadas das cidades
tinham em relagdo as suas civitates. Eram estes notaveis que organizavam os espetaculos e os banquetes
coletivos, que construiam os prédios publicos, que contribuiam com recursos proprios para o
abastecimento do erario citadino. Em troca, garantiam para si os beneficios e as honrarias de serem os
patronos da cidade (VEYNE, 1994).
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oficiais. O reconhecimento de uma distin¢gdo diante dos demais cidadados, portanto, era
fundamental para a delegacdo da honor (LENDON, 2005).

Neste espago publico ampliado e constituinte das relagdes mais fundamentais do
cidaddo romano, uma communis opinio podde existir. No dia-a-dia das relagdes
interpessoais dos individuos estabelecia-se uma arena publica de comunicacdo e de
expressdo, onde os diversos boatos e difamagdes, as inscrigdes epigraficas
monumentais, parietais e funerarias, os cartazes anunciando as decisdes dos magistrados
locais e/ou enaltecendo os diferentes candidatos as magistraturas citadinas ajudavam a
construir ou a desconstruir as diferentes opiniones acerca das diversas questdes
relacionadas ao cotidiano® das civitates.” Partindo de tais constatagdes, podemos pensar
em uma opinio compartilhada e difundida — quer dizer, piblica — em um espago coletivo
que se formava como o centro nevralgico da sociedade citadina romana (FUNARI,
1999).

Em consonancia com tais pressupostos, podemos tomar como exemplo da
existéncia de uma opinio na Antiguidade romana o caso da difamacdo de Apuleio de
Madaura na civitas de Oea.'"’ Apuleio fora um autor norte-africano que viveu entre os
anos de 120 e 170, tendo conseguido grande notoriedade como filésofo, orador, poeta e
romancista.'’ Entre os anos de 157 a 159, Apuleio viu-se envolvido num imbréglio na
cidade de Oea, na regido da Tripolitania. Naquela cidade, sua honor de fildésofo e de
homem de ilibada cultura foi posta em divida, sendo difamado publicamente como
mago, assassino e embusteiro por parte da elite citadina local. Por tal motivo, escreveu a

sua Apologia como obra de autodefesa diante do Tribunal, em decorréncia das

¥ Conceituamos cotidiano a partir das consideragdes tedricas do socidlogo canadense Irving Goffman
(1989), como o espaco de interagdes humanas concretas, de estratégias individuais de adocdo e de
negociacdo de papéis sociais informados por uma instancia estrutural que organiza a vida dos individuos
em sociedade.

’ O termo epigrafia etimologicamente significa o estudo (grafia) sobre determinado suporte (epi).
Geralmente inscritos em pedra, a inscrigdes epigraficas romanas podem ser divididas em monumentais,
quando inscritas em algum monumento, parietais, quando inscritas nas paredes das casas e dos muros das
cidades romanas, ¢ funerarias, quando associadas as inscrigdes das lapides dos mortos
(D’ENCARNACAO, 2010).

' Oea ¢ hoje a atual cidade de Tripoli, capital da Libia.

"' Como ele mesmo nos indica, em Florida (20.5-6): “Ependocles, em efeito, compds poemas; Platio,
diadlogos; Socrates, hinos; Epicarmo, mimos; Xenofonte, historias; Crates, satiras. Eu, Apuleio, cultivo
com igual arte todos os géneros e as nove musas.”
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acusacdes de magia que pesavam contra ele, e com o intuito de reaver a sua honra
perante a populagdo de Oea (VALLETTE, 2002).

Pode-se medir a gravidade das acusagdes imputadas contra Apuleio no fato de a
pratica de goetia — conhecimentos magicos considerados maléficos — poder ser punida
com a pena capital relacionada ao crime de veneficium (envenenamento). As leis que
disciplinavam o crime de magia no Principado romano foram a Lex Cornelia de Sicarii
et Veneficis, promulgada por Sila em 81 a.C.; o Edito de 11, formulado por Augusto; e
dois Senatusconsulta elaborados por Tibério (14-37). Tais leis determinavam como
castigo comumente aplicado pelo assassinato por intermédio de vemenum a morte
(SILVA, 2003).

A estadia de Apuleio na Tripolitania iniciou-se de maneira fortuita, posto que no
caminho de uma de suas viagens a Alexandria, quando passou pela cidade de Oea, cle
adoeceu ¢ estabeleceu pouso na casa de amigos (APULEIO, Apologia, 72.1-4)."
Apuleio, inicialmente, havia sido muito bem recepcionado na cidade, proferindo
conferéncias e ganhando a estima dos habitantes locais: “a pedido de meus amigos, dou
uma conferéncia publica a todos os presentes, que com grande concorréncia lotavam a
basilica onde tinha lugar as audiéncias, e entre [...] numerosas mostras de aplausos,
gritavam com voz undnime [...] que eu me tornasse cidaddo de Oea” (APULEIO,
Apologia, 73.2).

Em Oea, Apuleio acabou se aproximando da rica vitiva Emilia Pudentila, com
quem se casa a pedido de seu antigo amigo de estudos, Ponciano, filho mais velho de
Pudentila (APULEIO, Apologia, 73.2-4). Como conseqiiéncia de seu casamento,
Apuleio se viu acusado por parte da familia da noiva de ser um oportunista interessado
unicamente na heranga da vitva, além de ser acusado de ter assassinado com venenum
(veneno) seu enteado Ponciano e de ter utilizado magia amorosa para seduzir e se casar

13 . . . . .
com Pudentila. ” Seus acusadores eram, principalmente, o irmao do primeiro marido de

'2 Essas datas foram deduzidas a partir dos proprios relatos que Apuleio empreende em sua Apologia.
Nesta obra, ele nos diz que, ap6és um ano vivendo na cidade de Oea, acaba se casando com Emilia
Pudentila. Como seu processo foi dois anos apds o casamento ¢ o julgamento ocorreu diante do proconsul
Claudio Maximo, que conta o seu proconsulado entre os anos de 159/160, acreditamos que sua estadia em
Oca ocorreu por volta dos anos de 157 a 159, quando Apuleio se muda, com sua esposa, para Cartago.

13 Segundo nos informa Apuleio (4dpologia, 55), Pudentila possuia uma consideravel fortuna, estimavel
em cerca de 4 milhdes de sestércios, além de uma grande quantidade de escravos e propriedades
fundidrias.
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Pudentila — Emiliano Sicinio — e seu enteado mais novo — Pudente —, fato que nos indica
que o matrimdnio do autor contrariava as tradicionais relagdes de alianga entre duas das
mais importantes familias locais: os Sicinii e os Aemilii.

As detragdes imputadas contra Apuleio teriam assumido, primeiramente, a forma
de boatos disseminados pela civitas de Oea.'* Esse dado nos ¢ apresentado pelo proprio
Apuleio (APULEIO, A4pologia, 1.6-7; 2.1), quando descreveu que Emiliano Sicinio,
com o intuito de suscitar um escandalo com acusagdes caluniosas, o havia denunciado
publicamente como praticante de maleficios magicos e que teria, aos gritos, o acusado
de ter assassinado Ponciano.

Estes fatos, relatados logo no primeiro capitulo de Apologia, demonstram a
tentativa empreendida por Emiliano Sicinio de influenciar a opinio da populacao de Oea
contra Apuleio. Os boatos provavelmente tiveram ampla repercussdo, posto que a
cidade a época ndo ultrapassava a casa dos 20 mil habitantes, sendo uma sociedade em
que as interacdes entre os individuos se davam prioritariamente face a face
(MATTINGLY, 1994). Se pensarmos que ap6s um ano de estadia em Oea Apuleio se
casou com Pudentila e que a morte de Ponciano ocorre um ano apds o casamento,
podemos imaginar que por um ou dois anos a honor de Apuleio foi, mediante os
diversos boatos que se disseminavam pela cidade, amplamente difamada publicamente
(APULEIO, 4pologia, 94.5).

Podemos crer, dessa forma, que antes da acao juridica propriamente dita, corria
‘a boca pequena’ “verdadeira campanha de calunias [...] contra [Apuleio]” (APULEIO,
Apologia, 28.5). A construgdo de sua imagem publica na cidade esteve, por meio das
fofocas que se construiam contra ele no cotidiano citadino, associada a magia negra, ao
assassinio e ao fato de ele ser tido como um falso filosofo e charlatdo. Esses boatos
contribuiriam decisivamente para a construgdo da representacdo infame de Apuleio
diante da opinio omnium e colocavam em duvida a sua honor diante da populagdo de

15
Oea.

'*" Conceituamos boato como uma atividade de racionalizagio compartilhada dos individuos em
sociedade, sendo um instrumento comumente utilizado com o intuito de dar sentido ao mundo cotidiano
(DIFONZO, 2009).

"> Podemos pensar as representagdes a partir do modo como em diferentes lugares e momentos uma
determinada realidade social é construida, pensada e lida por meio de classificagcdes e recortes que criam
significados variados gragas aos quais o mundo em que vivemos adquire sentido (CHARTIER, 1987).
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Mediante tal situagdo, o proprio Apuleio teria incitado seus adversarios a
acusarem-no diante dos tribunais. Como ele mesmo escreveu: “ao dar-me conta de que
as acusagoes que me faziam objeto [...] se proferiam difamagdes caluniosas para suscitar
um escandalo, tomei a iniciativa e, com meus constantes requerimentos, os intimei a
apresentar uma acusa¢do” (APULEIO, 4pologia, 1.6). Tal medida, acreditamos, criaria
o pretexto para o autor poder se defender perante a populagdo da cidade de Oea, sendo o
Tribunal uma arena privilegiada para que Apuleio pudesse demonstrar a sua inocéncia,
desconstruir a opinio citadina em relacao a sua representagao e restabelecer a sua honor
diante de “toda uma multiddo que, proveniente de todas as partes em grande niimero,
presenciava o processo” (APULEIO, 4pologia, 28.3).

O julgamento ocorreu por volta do ano de 159, na cidade vizinha de Sabrata, que
na ocasido abrigava a corte do Proconsul da Africa a época, Claudio Méaximo. Diante do
Tribunal, Apuleio (4pologia, 25.7) julgava que se inocentaria das acusacdes que
“comecaram com uma série de invengdes, progrediram a base de fofocas, mas, carente
de provas, se desvanecerao, sem deixar rastro algum de tamanhas caltnias, tao logo seja
pronunciada a sentenca”.

Vemos, em Apologia, algumas estratégias empreendidas por Apuleio como
forma de se inocentar e de restaurar a sua honor. Uma delas pode ser apontada pelo
modo como o autor buscou se desvincular da fama de praticante de goetia. Apuleio
tentou relacionar a sua imagem a de um filosofo platdnico interessado unicamente no
estudo das artes magicae ligadas aos cultos de mistérios. Ele dissocia goetia de teurgia,
ou seja, a pratica de magia maléfica daquela ligada aos estudos filosoficos e as
especulacdes sobre a natureza dos daimones — seres celestes responsaveis pela ligagao
entre deuses e homens e pelos pressagios. '

Sobre tal questdo, Apuleio (Apologia, 26.6) afirmou: “meus adversarios, de
acordo com a opinido do vulgo, consideram, em sua ignorancia, que ¢ propriamente um
mago aquela pessoa que, por estar em comunicagdo verbal com os deuses imortais, ¢

capaz de realizar [...] certos encantamentos”. Mais a frente ele concluiu: “aos que

'® Observamos a mesma censura a goetia ¢ a exaltagio a teurgia em outra obra de Apuleio. Em suas
Metamorphoses, obra que podemos datar como posterior em cerca de uma década a Apologia, o autor nos
apresenta os danos causados pela pratica da magia vulgar e maléfica, responsavel pela transformagdo do
protagonista da novela, Lucio, em asno, ¢ as benesses da teurgia ligada ao culto da deusa Isis, que
permitiu o seu retorno a forma humana.
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estudam com o maior zelo a providéncia que rege o universo e que rendem culto aos
deuses com a mais profunda devogao, os chamam magos no sentido vulgar da palavra”
(APULEIO, 4pologia, 27.2).

Apuleio, dessa forma, observou que somente as pessoas ignorantes, como € o
caso de seus acusadores, poderiam associd-lo e confundi-lo, enquanto um filésofo
teurgico interessado nos segredos do universo, como praticante de goetia. O proprio
Apuleio, em outra passagem de sua Apologia (47.2-3), também a condenaria como uma
“classe de magia [...] penalizada pelas leis e [...] proibida h4 tempos mais antigos pelas
XII Tabuas por causa das misteriosas e nefastas influéncias que podia exercer, [sendo],
portanto, uma pratica tio oculta como tenebrosa e horrivel”."”

Outra tatica utilizada por Apuleio como forma de reaver a sua honor foi a de
opor a sua fama de filésofo e homem de cultura ilibada a rusticidade de seus acusadores,
isto €, “de defender a pureza da filosofia frente aos ignorantes” (APULEIO, Apologia,
1.3). Com essa medida, o autor buscava se diferenciar de seus detratores, tidos por ele
como incultos, e reforcar a sua dignidade como alguém possuidor da paideia greco-
romana, que podemos conceber como o conjunto de aprendizados literarios, retoricos,
oratorios, politicos, filosoficos e mitologicos que instruiam e identificavam os
individuos pertencentes as elites romanas (CARVALHO, 2002)."8

Podemos ver tal estratégia posta em pratica no tocante a representagdo de
Emiliano Sicinio e de Pudente, os dois acusadores de Apuleio diante do Tribunal.
Acerca deste ultimo, por exemplo, Apuleio (Apologia, 98.6-9) assim o descreve:
“Quando noés regiamos seus passos, 0 menino freqiientava a escola; agora, ao contrario,
foge sistematicamente dela e [...] nunca fala sendo em lingua cartaginesa, nem se quer
pode falar em latim”. A Emiliano Sicinio, Apuleio o denomina como um individuo senil

e ignorante: “Escuta, pois, estes versos que o filosofo Plantdo dedicou ao jovem Aster,

7' A lei das XII T4buas era uma codificacio juridica realizada, segundo a tradi¢do, pelos Decemuiri
legibus scribundis entre os anos de 451 e 449 a.C (MUNGUIA, 1980).

""" A paideia foi um elemento importantissimo na propria concep¢do identitiria das elites citadinas
imperiais. A prerrogativa de falar corretamente e com elegancia, da utilizagdo dos gestos apropriados, do
conhecimento da mitologia e dos classicos da literatura greco-romana ¢ de um comportamento contido e
sereno conferia-lhes tragos identitarios e de reconhecimento mutuo. Era por meio destes elementos
distintivos que os membros das elites citadinas poderiam se diferenciar do populacho e se apresentar
como os melhores, aqueles que possuiam uma educacdo excelsa e ilibada. Nao a toa, eles se
autodenominavam como pepaideumenos, quer dizer, aqueles que possuiam a paideia (BROWN, 1992).
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se, apesar de ser um velho, podes ainda aprender algo das letras” (APULEIO, Apologia,
10.8). Em outra passagem, Apuleio reforcou a ignorancia de seus acusadores fazendo a
seguinte pergunta a Emiliano: “E possivel que seja tio profano em toda classe de
literatura e que ignore inclusive todas as fabulas que andam na boca do vulgo, ao ponto
de que nem se quer seja capaz de inventar umas acusagdes mais verossimeis?”
(APULEIO, 4pologia, 30.3).

Em contra partida, Apuleio se apresentava como um homem de grande erudigao,
cuja eloqiiéncia havia “tentado consegui-la desde os primeiros anos de minha vida,
entregado com todas as minhas forg¢as unicamente aos estudos literarios, desdenhando-
se todos os prazeres restantes, até a idade que agora tenho” (APULEIO, Apologia, 5.1).
Colocando-se como superior aos seus acusadores, Apuleio se considerava um “homem
honrado, integro, cujos ouvidos ndo estao acostumados a escutar insultos e que, por ser
normalmente objeto de elogios, ndo estd acostumado aos ultrajes [...] e reprovagdes que
ele poderia, com pleno direito, dirigir aos demais” (APULEIO, 4pologia, 3.11).

Apuleio, mediante tais estratagemas utilizados no Tribunal, foi absolvido
oficialmente das acusacdes de vemeficium e provavelmente conseguiu reverter a
communis opinio em relagdo a sua representacdo e reaver a sua honor perante a
populacao da civitas de Oea. Mesmo que ndo tenhamos nenhuma referéncia acerca de
sua absolvicao em Apologia, podemos conjecturar que sua defesa foi bem sucedida pela
observacao de sua biografia posterior. Dois dados podem ser aqui evocados. O primeiro
¢ a propria confec¢do da obra Metamorphoses, novela latina posterior a Apologia, na
qual se mencionam, em diversas passagens, relatos de praticas magicas maléficas e de
cunho popular. Provavelmente, se Apuleio fosse condenado por crime de veneficium,
ele ndo se arriscaria em escrever uma obra tao detalhada em questdes ligadas as artes
magicae. O segundo ponto a ser destacado ¢ que, em Florida, uma colecao de 23
oragdes pronunciadas por Apuleio nos anos 160, o autor nos apresenta uma carreira bem
sucedida de filosofo e orador na cidade de Cartago, projecdo publica impensavel se ele
tivesse sido condenado no tribunal do proconsul Claudio Maximo.

Neste ultimo aspecto, Florida se torna um documento valioso para as nossas
conjecturas acerca da reabilitacdo da honor de Apuleio. A obra, em grande medida, nos

apresenta o autor madaurense, cerca de uma década apds o incidente em Oea, cercado
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de glérias e de honrarias na principal cidade do norte da Africa: Cartago. Em suas
paginas, vemos o nosso autor recitando hinos laudatérios as autoridades romanas,
ocupando o cargo de sacerdote provincial e recebendo estituas em sua homenagem.'”
Quer dizer, a sua honor como filéosofo, orador ¢ homem de cultura ilibada ¢
restabelecida.”

O imbroglio relatado por Apuleio em Apologia, portanto, demonstra de forma
clara a existéncia da arena publica na civitas de Oea. Por meio do processo de
difamagdo que o autor se viu envolvido, a importancia da opinio no cotidiano romano ¢
evidenciada. Os boatos disseminados em Oeca, a tentativa de absolvicdio e de
recuperagdo da honor de Apuleio diante do Tribunal e da populacdo de Oea nos dao
uma prova inconteste da validade da utilizacdo do conceito de opinio na Antiguidade
romana.

A partir do exemplo de Apuleio em Oea, podemos também propor, mesmo que
de modo ainda incipiente, um modelo alternativo aquele cunhado por Jiirgen Habermas
(1962) em relagao a opinido publica. Na sociedade romana imperial, o espaco publico
em que a opinio era veiculada ndo se constituia como arena de critica e de discussao
frente ao Estado romano, ndo se caracterizava fundamentalmente como eclemento
politicamente atuante e decisivo, mas como esfera publica de constru¢do de uma opinio
informal, muitas vezes veiculada por meio de fofocas e boatos. Avessa aos assuntos de
foro estatal, a opinio omnium presente na Apologia de Apuleio relaciona-se a questdes
cotidianas e banais, como disputas familiares, herangas, rixas entre oponentes e

detragdes publicas.

' Em Florida (16.46), Apuleio nos informa acerca de uma estatua a ele erigida pelos cidaddos da cidade
de Cartago. Podemos atribuir também a Apuleio um pedestal de estatua encontrada na cidade de Madaura
com um fragmento de dedicatoria dos cidaddos a um filésofo platdnico que era motivo de orgulho a
cidade: “os cidaddos de Madaura dedicaram a expensas publicas esta estidtua ao filésofo platonico que
constitui para eles honra” (INSCRIPTIONS LATINES DE L’ALGERIE, 2115). Mesmo que nio se possa
atribuir com certeza absoluta esta estatua a Apuleio, acreditamos que, ao fazer alusdo a um filésofo da
escola platonica e por ndo existir nenhuma informag@o acerca de outro filosofo desta regido que tenha
tido destaque, a estatua foi provavelmente erguida em sua homenagem, ja que uma das designacdes pelas
quais ele era conhecido na Antiguidade era a de Apuleius philosophus platonicus Madaurensis
(GAISSER, 2008).

% “No nivel provincial, todas as cidades enviavam representantes para um santuario comum onde eram
feitos os rituais ao imperador e se escolhia o sacerdote dentre os provinciais, o qual naturalmente tinha
uma posi¢do de prestigio e era certamente um dos mais ilustres da regido” (MENDES; OTERO, 2005, p.
206).
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RESUMO:

O presente artigo visa a luz do sistema de honra e vergonha (Pitt-Rivers) refletir sobre a
categoria ‘eleitos’ no contexto de estruturagdo do projeto paulino. A categoria ‘eleitos’
emerge como distinta da alegoria ‘mundo’ que neste sentido, representa o projeto que €
oposto ao de Paulo: o projeto imperial. Todavia, veremos que a definicdo apresentada
por Paulo a ‘mundo’, poderia incorporar também membros que apesar de estarem no
interior da comunidade crista corintia, estariam na perspectiva de Paulo se distanciando
de seu projeto marcadamente anti-imperialista.

Palavras-chaves: Corintios - Honra e Vergonha - Império Romano - Paulo.

ABSTRACT:

This article aims the light of honor and shame system (Pitt-Rivers) reflect on the
'elected' category in the context of structuring the Pauline project. The 'elected' emerges
as a distinct category of allegory 'world' in this sense, is the project that is opposed to
Paul: the imperial project. However, we see that the definition presented by Paul 'world',
could also incorporate members who despite being within the Corinthian Christian
community would be the perspective of Paul shunning their markedly anti-imperialist
project.

Keywords: Corinthians - Honor and Shame - Roman Empire - Paul.

! Mestranda pelo Programa de Pés-Graduagdo em Historia Comparada da UFRJ. Graduada em histéria
pela Universidade Federal do Rio de Janeiro. Lattes: http:/lattes.cnpq.br/6770181406770057

"E valido chamar atengio para o fato de que as tensdes apontadas por Paulo em meados do século I EC,
periodo em que a carta foi produzida, ndo sdo resolvidos. Eles sdo também sinalizados por Clemente que
por volta de finais do século I EC a inicio do século II EC escreve uma carta a esta mesma comunidade.
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Introducio:

No século I EC a comunidade paulina de Corinto estava permeada em
rivalidades.” Dado este comprovado mais explicitamente na abertura da primeira
epistola aos corintios. Em 1 Cor 1: 10-12 é expresso de forma mais explicita estas
rivalidades onde o remetente, Paulo, questiona a existéncia de diferentes grupos
existentes no interior dessa comunidade. Onde alguns apoiariam o proprio Paulo e
outros a Apolo, a Cefas ou a Cristo.

Ao refutar sobre estes partidos mais do que tentar buscar a unidade na comunidade
o autor da carta levanta debates sobre sua proposta de Reino de Deus criando duas
categorias os ‘eleitos’ e o ‘mundo’. Onde todo aquele que se enquadrasse a sua proposta
seria um ‘eleito’ e aquele que estive fora, estaria automaticamente no grupo do
‘mundo’. ‘Mundo’ enquanto categoria, como veremos, deve ser compreendia como o
Império Romano e todo o seu projeto de estruturagdo e organizagdo politico-social. Mas
também todo o membro da comunidade corintia que nao seguisse a plataforma politica
paulina. O que significa dizer que estas categorias eram mais fluidas do que poderiam
aparentar numa analise superficial e/ou fundamentalista.

Neste sentido, a partir da leitura da pericope acima citada o que se percebera ¢ que
este elemento ¢ tao latente que ele acaba também por ser o grande fomentador para que
Paulo redigisse a carta e explicitasse seu projeto de Reino de Deus. Para compreender
melhor estas tensdes e a estruturagdo em si das casas-igrejas de Corinto o conceito
honra e vergonha apresentado por Pitt-Rivers (1988) nos sera central.

Sendo a definicdo da mesma o primeiro ponto do presente artigo. Apds a
apresentacao do conceito partiremos a aplicagao deste e as implicagdes percebidas na

comunidade corintia. Conjuntamente com uma analise comparativa do trabalho de

% E valido chamar atencdo para o fato de que as tensdes apontadas por Paulo em meados do século I EC,
periodo em que a carta foi produzida, ndo sdo resolvidos. Eles sdo também sinalizados por Clemente que
por volta de finais do século I EC a inicio do século II EC escreve uma carta a esta mesma comunidade.

> E como que se chame atengdo ao fato de que este Cristo é um elemento de forte debate nos estudos
sobre a primeira epistola aos corintios. Estudiosos como Murphy-O’Connor (2007:79) optam por ler
Cristo como uma referéncia aos Jesus ressuscitado outros como Fiztmyer (2008:101-103) admitem as
duas possibilidades, muito embora tendam a acreditar mais na possibilidade de um individuo chamado
Cristo. Neste artigo, adotaremos a ideia de Fiztmyer onde se acredita que havia uma lideranga intitulada
de Cristo. Dado que a ideia de um individuo intitulado desta forma contribui para a compreensdo das
disputas de poder instaurada nas casas-igrejas de Corinto.
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Peristiany que aplica o conceito de honra e vergonha numa aldeia cipriota de montanha.
Esta comparacdo ¢ relevante para se perceber a persisténcia destes valores na
mentalidade da sociedade mediterranica. Bem como sdo elementos norteadores para a

estruturagao destas comunidades.

Honra e Vergonha, uma possivel leitura:

Antes de adentrarmos ao tema proposto neste artigo, se faz necessario a defini¢ao
do conceito norteador para a leitura comparativa entre 0 mundo romano € a comunidade
paulina de Corinto. Fala-se na relagdo de honra e vergonha.

Pitt-Rivers (1988) afirma que o conceito de honra e vergonha € resultante de um
processo de mao dupla, estabelecido entre o individuo e a sociedade a qual este
pertence. Em outras palavras, estes valores sao oriundos de avaliagdes sociais, reflexos
da personalidade social no campo das ideias de uma determinada sociedade. O que
implica dizer que tanto a honra quanto a vergonha atuam como forma de normalizar a
conduta social de cada individuo na sociedade na qual ele esta inserido.

A estruturacdo do processo de obtencdo de honra se da por intermédio da logica:
“honra que se sente ¢ honra que se reivindica e honra reivindicada transforma-se em
honra recebida” (PITT-RIVERS, 1996:14). A ndo realizacdo de uma destas etapas
significa que o individuo ndo detém honra e quem ndo detém honra automaticamente
esta na condi¢do de desonra. A vergonha, por sua vez, provém das agdes alheias com a
recusa da honra, e ¢ sentida pelo individuo. Desta forma, honra e vergonha sdo valores
complementares, indicando a posi¢do social de cada pessoa e grupo a qual esta mesma
pessoa integra.

Além disso, a estruturacdo do processo se da por intermédio do julgamento, em
que aqueles que se conformam sdo premiados e a puni¢do para aqueles que transgridem
a regra. O que implica dizer que a honra ndo ¢ necessariamente igual as titulagdes
concedidas por uma autoridade politica (rei/imperador). Ela estd muito mais ligada ao
prestigio social que ¢ reconhecida no estabelecimento da precedéncia. Como ilustra Pitt-
Rivers que o filho sempre deveria estar numa posi¢ao abaixo a do pai. E mesmo depois
de casado, o filho acaba por ocupar um estamento abaixo a de seu pai. Sendo esta

postura reconhecida como honrosa para ambos (PITT-RIVERS, 1996: 31).
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Desta maneira, estes elementos sdo fruto das afinidades entre culturas, e sdo eles,
ainda, que orientam os individuos destes mesmos grupos para os papé€is a serem
desempenhados por cada individuo a partir dos sexos. A comparagao estabelecida ¢ de
homem-mulher, seguida de suas seguidas analogias explicativas e bem como as
diferencas.

As justificativas destas regras também se demonstram bastante fluidas, & medida
que, elas tendem a atender os interesses do grupo que interage para a manutencao e
perpetuagdo destas avaliagdes sociais. Assim, estes valores também estavam ligados ao
estamento que a pessoa pertencia. Uma mulher, por exemplo, poderia ter participagao
na vida publica desde que detivesse vias econdmicas para isto. Esta sua postura ao
contrario do que possa se pensar primariamente nao era vergonhosa, mas honrosa para
estas mulheres. Se ndo detivesse posses a logica era aplicada de modo inverso. Acaba
por ser desonrosa a mulher que atua e/ou se expde no espago publico, seu lugar € o
ambiente privado (o interior da casa).

Na cidade de Corinto, os elementos honra e vergonha também enquadravam as
relagdes entre os individuos da mesma. De forma a implicar no reconhecimento ou nao
local dos individuos daquela mesma regido. Engels (1990) nos relata que a elite corintia
costumava a patrocinar obras publicas, banquetes e jogos. *

Estes jogos, banquetes e obras tinham por finalidade ndo s6 promover o
reconhecimento da elite frente a populacdo corintia, mas também possibilitava
promover o reconhecimento do Império Romano deste estamento como elite local. Este
reconhecimento por parte do Império proporcionava a elite o acesso as benesses, da
mesma; entre elas a garantia de perpetuacao no poder. Quanto ao reconhecimento por
parte da populagdo, isto possibilitava que as relacdes sociais estabelecidas fossem
mantidas. A comunidade cristd de Corinto também estava imersa nestas relagdes como

verificaremos nas cartas paulinas (como por exemplo: 1Cor 1:26-29).

* Sobre as relagdes estabelecidas entre o Império e suas provincias ver Alcook, 1993: 45-70. E Crossan;
Reed, 2007:100-105.
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‘Nos’ e ‘eles’, um breve debate sobre os eleitos:

A passagem de 1Cor 1: 1Cor 22-25, nos apresenta de forma mais explicita um
elemento que condicionava as relagdes das casas igrejas: honra e vergonha. Tal fato ¢
verificavel, a medida que afirma que havia pessoas de elevado estamento social e
sabios. A pericope 1Cor 3:1-4, ao tocar no tema sobre os tipos de sabedoria (da carne e
do espirito), também possibilita perceber estes elementos que acabam por evocar duas
categorias: 0 ‘ndés’ e o ‘eles’.

Categorias estas, que vao aparecer no interior da comunidade de ‘eleitos’, mais
explicitamente entre os grupos rivais. Mas também se faz presente quando se pensa as
casas-igrejas em oposi¢do ao ambiente externo apontado por Paulo como o ‘mundo’ (o
Império Romano). Pretendemos, assim, evidenciar a atuacao destes mesmos conceitos
na comunidade paulina. Entendo que a mesma nao estava isolada do mundo romano,
mas inserida nele, bem como, dialogando.

Peristiany (1996) ao refletir sobre o conceito honra e vergonha na aldeia cipriota
de montanha aborda sobre a fluidez da ideia de identidade. E, por conseguinte na parte
administrativa ¢ no poder e papel desempenhado pelas figuras do chefe da aldeia, o
padre e o professor. Além disso, o autor afirma que ha trés categorias sociais com as
quais o grego se identifica: a familia, a comunidade de origem e a nagdo. Estes
elementos se tornam importantes para nds ao passo que eles se apresentam de certa
forma também na comunidade corintia. Porém, o que ¢ mais impacte ¢ a fluidez da
identidade. O simples fato de um individuo estar envolvido em relagdes comerciais com
estrangeiros que ndo favorecesse a comunidade local ou de ndo seguir a religido
ortodoxa, fazia com que o individuo se tornasse um estrangeiro.

Um segundo aspecto interessante € que nos aproxima da realidade corintia ¢
quanto a administragao local. Onde o chefe da aldeia, nomeado pelo poder central, tem
como principal obrigagdo servir de ligacdo entra a autoridade central e os aldedes, tendo
como direito uma porcentagem em transagdes de animais. Os ajudantes do chefe na
colaboracao dessa ligacao recebem honorarios quando intervém em questdes extremas.

Para os cipriotas trés imagens sdo de grande destaque: o chefe da aldeia, o padre e
o professor. S3o aqueles que se supde descenderem pelo lado paterno e materno de

familias conhecidas e respeitadas. Para, além disso, devem conter nobreza,
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generosidade, comando e outros elementos ligados com a honra. Perceba que, os valores
de honra e vergonha e o conceito de patronagem interagem simultaneamente. Pois, por
um lado estes individuos estdo na funcdo de intermediadores do governo central, por
outro sdao reconhecidos e honrados pelos cipriotas por provirem de familias
proeminentes e serem vistos pelos aldedes com aspectos positivos.

Neste sentido, o primeiro elemento que nos ¢ interessante ao passo que ilustra que
as interagcoes entre diferentes grupos sociais no meio onde nao ha demarcacgdes
consistentes do que ¢ o ‘nds’ e o ‘eles’ nos leva a uma categorizagao dubia. Este
impasse em categorizar os membros das casas-igrejas e, consequentemente, frear as

rivalidades internas. Tal ideia fica evidente em 1Cor 22-25:

22. Os judeus pedem sinais, e os gregos andam em busca de sabedoria; 23.
nos, porém, anunciamos Cristo crucificado, que para os judeus é escandalo,
para os gentios ¢ loucura, 24. mas para aqueles que sdo chamados, tanto
Jjudeus como gregos, é Cristo, poder de Deus e sabedoria de Deus. 25. Pois
o que ¢é loucura de Deus é mais sabio do que os homens, e o que é fraqueza
de Deus é mais forte do que os homens.

Ao compararmos a aldeia cipriota com a comunidade cristd corintia, nao so
percebemos a proximidade entre as duas, bem como, a continuidade destas ldgicas
mediterranicas em regides periféricas. E a importancia que se tem em reforcar o
elemento tido como integrador destes grupos. Na aldeia cipriota a religido ortodoxa,
responsavel por guarnecer os valores e costumes do ‘ser grego’. No caso da comunidade
crista corintia, Cristo ¢ a cruz.

Quanto as figuras do padre, do chefe e do professor na aldeia estudada por
Peristiany nos permitem importantes comparagdes, também para com nosso objeto. O
primeiro deles ¢ o choque estabelecido entre o poder provindo dos dons e poder
provindo da condi¢do social do individuo. O padre, o professor e o chefe da aldeia eram
pessoas que contavam com dois elementos para legitimar sua autoridade. O primeiro
deles que eram obrigatoriamente pessoas provindas de familias proeminentes e dotados
de posturas honrosas. O segundo elemento ¢ que representavam poderes centrais. O que
fazia com que sua posicdo fosse reconhecida tanto pelo meio local como pelo poder

central.

202

http://www.nehmaat.uff.br http://www.pucg.uff.br
NEHMAAT CHT/UFF-ESR




%Revista Mundo Antigo —Ano Il, V. 2, N° 04 — Dezembro — 2013 ISSN 2238-8788

Na comunidade paulina estas relacdes também se fazem presentes. Pois, segundo
Paulo, ha pessoas dizendo, em 1Cor 1:12: “12. Explico-me: cada um de vds diz: "Eu
sou de Paulo!", ou "Eu sou de Apolo!", ou "Eu sou de Cefas!" ou "Eu sou de Cristo!"”

Isto significa dizer que Paulo, Apolo, Cefas e Cristo eram nomes
automaticamente reconhecidos e honrados no interior das casas-igrejas; bem como
patronos. Inserindo-se nas relagdes de ligagdo, aqui no caso ndo ao imperador, mas a
Jesus Cristo. No entanto, afirmamos que alguns destes poderiam ser intermediadores
também do imperador. Por entendermos que haviam pessoas de elevados estamentos
sociais no interior da comunidade que poderiam estar patrocinando algumas liderangas,
detendo consequentemente influéncias (FITZMYER: 2008:138).

Paulo, porém, busca legitimar a sua autoridade nao por ser patrocinado por algum
individuo proeminente da Corinto Romana que agregue a comunidade. Mas, acaba
tendo seu poder legitimado por ser apodstolo de Jesus Cristo, 1 Cor 15:8-9: “8. Em
ultimo lugar, apareceu também a mim como a um abortivo. 9. Pois sou o menor dos
apostolos, nem sou digno de ser chamado apostolo, porque persegui a Igreja de Deus.”

O choque entre estas liderancas que ancoravam o seu poder por serem oriundos de
familias proeminentes de Corinto e seu consequente reconhecimento local e as
liderangas que se apoiavam num poder de provinha dos dons do Espirito e o seu
reconhecimento local, estava justamente no patrono maximo (imperador) a qual
estavam vinculados. Todavia, sofreram alguns rearranjos. Rearranjos estes que
resultaram nas tensoes no interior desta comunidade paulina.

No rearranjo proposto por Paulo, ele reconhece a autoridade de figuras como
Apolo que era reconhecido localmente. Porém, adota uma postura analoga ao do
Império Romano, ao tentar subordina-lo a ele Paulo e ao seu senhor Jesus Cristo.” A
ideia fica expressa em 1 Cor 3:5-6: “5. Quem ¢, portanto, Apolo? Quem ¢ Paulo?
Servidores, pelos quais fostes levados a fé; cada um deles agiu segundo os dons que o

Senhor lhe concedeu. Eu plantei; Apolo regou. Mas ¢ Deus quem fazia crescer.”

*Para uma analise mais aprofundada sobre uma perspectiva comparada entre o projeto paulino de Reino
de Deus ¢ o projeto imperial, ver: Cavalcanti, J. “H4, portanto, muitos membros, mas um s6 corpo”: uma
breve analise sobre o programa paulino de Reino de Deus. In: Revista Jesus Historico e sua Recepgao.
Rio de Janeiro, Ano VI, Volume 11. Aceito para publicacao.
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Hosley (2004:238-247), ao analisar a comunidade corintia como uma possivel
sociedade alternativa. Fala-nos da importancia que Paulo dava a resolucdo de
divergéncias entre membros da comunidade entre eles mesmos. Evitando assim, que
estas questdes fossem levadas a tribunais da cidade. Para além de gerar uma
comunidade amplamente autonoma do meio que se insere.

Hosley observa que o que Paulo pretendia é a composicdo de um microcosmo.
Onde o patrono maximo seria Cristo, Paulo o seu servo e protetor desta comunidade
cristd. Porém, como dissemos acima, o embate entre os patronos maximos (o imperador
e Cristo) e os seus respectivos servos — atuando como protetores destas casas-igrejas —
acabavam por gerar essas tensdes.

No entanto, 1Cor 15:8-9 nos chama aten¢ao para outro elemento. Elemento este
que se refere a autoridade de Paulo quando levada em conta com os outros apostolos.
Pois lembramos aqui, que Paulo se considerava um apdstolo por ter tido uma
experiéncia com Cristo.

Porém, diferente dos demais; ele ndo conviveu nem muito menos viu Jesus. Na
verdade, ele iguala a sua experiéncia com o convivio que Cefas, Tiago e os doze
tiveram. De tal modo que, apesar de ser o ‘abortivo’, sua autoridade e direito de fala em
nome de seu patrono era preservada. Preservada, pois para além de Cefas, Tiago, os
doze e Paulo compartilharem do mesmo patrono; a autoridade dada a todos estes
segundo Paulo seria a mesma. Os colocando num mesmo patamar. °

Crossan e Reed (2007:20-30) nos falam um pouco sobre este debate entre Paulo,
os doze e o chamado circulo paulino, onde haveria apodstolos, didconos, mestres e outras
fungdes. O proprio livro de Atos dos apdstolos deixa bem evidente quanto a questao da
apostolicidade paulina. Atos reconhece que Paulo foi uma pecga-chave no movimento de
anuncia¢do, mas ndo reconhece Paulo como um apostolo, por justamente nao ter estado
com Jesus, durante sua vida terrena, nem por ter sido escolhido pelo sorteio na

comunidade para tomar o lugar de Judas.

% Isso nos leva a polémica do apostolado feminino. Pois se Paulo legitimava ser tdo apdstolo quanto os
doze, Maria Madalena também detinha esta posi¢do. Dado que em Jo 20:18 Maria de Madalena vé Jesus
ressuscitado. Para um maior aprofundamento ver CHEVITARESE, 2012:4-5.
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Por intermédio de sua experiéncia com Cristo e o grupo que auxiliava Paulo na
propagacdo do evangelho’, ele legitimava que este anincio ndo estava restrito ao grupo
dos doze. A base de sua firmagao se encontrava justamente na acdo do Espirito. Agente
este que nao so proporcionava uma variedade de dons, bem como, dava autoridade aos
membros destas casas-igrejas a operarem e a tomarem posi¢des de lideranca. No
entanto, ndo devemos nos iludir em pensar que Paulo entendia todos como iguais,
apesar de ser um dos elementos constituintes do seu projeto de sociedade alternativa.®
Ao mesmo tempo em que ele estava constantemente preocupado em demonstrar outras
vozes neste anuncio das ideias de Jesus ele também compreendia que havia uma

hierarquia entre os diferentes dons provenientes do Espirito. Em 1 Cor 12: 28-30:

28. E aqueles que Deus estabeleceu na Igreja sdo, em primeiro lugar,
apostolos; em segundo lugar, profetas; em terceiro lugar, doutores ... Vém,
a seguir, os dons dos milagres, das curas, da assisténcia, do governo e o de
falar diversas linguas. 29. Porventura, sdo todos apostolos? Todos
profetas? Todos doutores? Todos realizam milagres? 30. Todos tém o dom
de curas? Todos falam linguas? Todos as interpretam?

Assim, por intermédio do proprio discurso de Paulo para argumentar sua
autoridade ¢ possivel perceber como ¢ aplicavel o conceito de honra e vergonha. Em
que se oberva que ha a disputa entre dois patronos maximos: Cristo e o imperador
romano. Fazendo com que houvesse disputas entre as liderangas que tinham como
alicerce de seu poder a sua proeminéncia na cidade e aqueles que detinham dons
provenientes do Espirito. E ainda, a existéncia de disputas entre as proprias liderangas,
onde sua autoridade era justificada pelos dons do Espirito.

Desta forma, nas casas-igrejas de Corinto estes elementos também estavam
presentes condicionando e expondo as condi¢des sociais dos grupos que compunham
esta comunidade em seu cotidiano. Ditando, ainda o comportamento e fungdes de cada
individuo e respectivamente de cada nivel social. Para que estes possam ser ou nao

reconhecidos em seus microcosmos.

’0 termo evangelho aqui empregado ndo é ndo faz nenhuma referéncia aos livros canonicos de Marcos,
Mateus, Lucas e Jodo. Livros estes posteriores ao periodo estudado. Referimos-nos ao seu sentido strito
sensu da palabra. Ou seja, uma palavra de origem grega que tem por significado ‘boa nova’.

®Aqui se faz uma mengdo direta ao conceito de sociedade alternativa langado por Horsley. O termo
apenas que exemplificar toda a politica de oposi¢ao de Paulo ao império ao afirmar que todos eram iguais
por conta de Cristo. Ver: HOSLEY, 2011:209.
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Conclusio:

No presente artigo buscou-se apresentar de que maneira se dava a estruturagio da
comunidade paulina de Corinto. Para isto foi fundamental a explanagao do conceito de
honra e vergonha. Conceito este presente nas sociedades mediterranicas de forma a ditar
suas logicas comportamentais e estruturais. Os valores de honra e vergonha, como se
demonstrou sdo componentes que independem dos individuos. E a manuten¢do destes
deve ser constantemente legitimada.

O que se percebeu no interior das casas-igrejas ¢ que os valores eram
perpetuados, mas as argumentagdes para a legitimagdo do poder eram muito distintas
das apresentadas pelo Império Romano. A esta distingdo configurou-se um choque entre
os grupos formados: de um lado um grupo que se apoiava nos dons do Espirito € o outro
que se apoiava na proeminéncia gozada na Corinto Romana. Mesmo que no interior da
comunidade Paulo e o seu grupo tenham instaurado um novo rearranjo onde o Espirito e
os dons provenientes dele seriam o regulamentador e organizador da comunidade, os
valores ndo foram alterados. A necessidade de legitimacao constante se fazia necessaria.

Desta forma o grupo de eleitos operava uma distingdo entre o ‘nés’ e o ‘eles’.
Ainda que esta operagdo fosse fluida e propensa a um reconhecimento ou nao por parte
dos diferentes grupos no interior da comunidade. A fluidez também se fazia presente
quando pensado o grupo de eleitos (os pertencentes as casas-igrejas) € o mundo (o
Império Romano). Esta fluidez se fez presente quanto Paulo fala sobre a participagdo ou
ndo de banquetes e festivais oferecidos na Corinto Romana.

Em outras palavras, as categorias ‘mundo’ e ‘eleitos’, compreendiam duas
dimensdes a partir do projeto paulino. Onde para pertencer ao grupo dos ‘eleitos’ nao
bastava apenas estar ou pertencer a comunidade corintia. A ideia de pertencimento ao
grupo dos ‘eleitos’ perpassava também pelo reconhecimento dos individuos ao grupo
que se legitimava seguir o projeto proposto por Paulo. E este reconhecimento provinha
da aceitagdo da apostolicidade paulina. Bem como, estar agindo segundo o Espirito.

Por fim e ndo menos importante, este artigo contribui para se refletir sobre o
processo de institucionalizagdo ja presente nas epistolas auténticas paulinas escritas em
meados do século I EC, mas que ganha for¢a em finais do primeiro e inicio do segundo

século até culminar em sua fase decisiva que ¢ quando o cristianismo ¢ elevado a
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categoria de religido oficial do Império Romano no século IV. Momento este que em
que as logicas de estruturacdo ja sdo muito diferentes das expressas aqui na comunidade
paulina do século I; onde a preocupacao nao ¢ mais se distanciar do Império, mas estar

atrelado ou em pleno didlogo com o mesmo.
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A Mulher no Antigo Egito nas obras de Gay Robbins
Woman in Ancient Egypt in Gay Robbins works

ROBBINS, Gay. Women in Ancient Egypt. Cambridge: Harvard University Press, 1993,
205 pp.

, Reflections of Women in the New Kingdom: Ancient Egyptian Art from the
British Museum. San Antonio: Van Siclen Books, 1995, 142 pp.

Moacir Elias Santos'

Para a presente resenha acreditamos que ndo deveriamos apresentar apenas uma
obra, mas duas. Tal escolha refere-se ao fato destas terem sido produzidas pela mesma
autora, a egiptdloga norte-americana Gay Robbins, e também pelo conjunto que ambas
formam, sendo a segunda complementar a primeira, embora ndo pertencam a nenhuma
série ou algo semelhante. Robbins ¢ atualmente Associate Professor de Historia da Arte
e Curadora de arte egipcia no Museu Michael C. Carlos, na Universidade Emory. O
primeiro livro, Women in Ancient Egypt, foi concebido a partir de um projeto da autora,
encorajado e auxiliado por inumeros estudiosos do Antigo Egito, dentre os quais
destacam-se Vivian Davies, John Baines, Richard Parkinson e Stephen Quirke. J& o
segundo, Reflections of Women in the New Kingdom: Ancient Egyptian Art from the
British Museum, originou-se de uma exposi¢do organizada por diversos especialistas,
americanos e ingleses, dentre os quais figura a Dra. Robbins. Realizada no periodo de 4
de fevereiro a 14 de maio de 1995, no Museu Michael C. Carlos, a mostra revelou
inameros artefatos, que representavam mulheres ou estavam a elas relacionados. A
tematica explorou diversos aspectos significativos que, desde o planejamento da
exposicao seriam ampliados e reunidos em um catalogo especializado. Entretanto este
ndo se frutificou, devido a falta de recursos, todavia, pouco antes do encerramento da

mostra, Clarles C. Van Siclen III ofereceu-se como patrocinador do catdlogo. Embora

" Doutor em Historia Antiga pela UFF e Pés-Doutorando pelo PPGH da Universidade Estadual de Ponta
Grossa.
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seja “menos ambicioso que o catdlogo original”, conforme as palavras de Gay Robbins,
0 presente conserva os mesmos textos didaticos.

Em Women in Ancient Egypt, Robbins questiona-se constantemente, € por vezes
responde sobejamente. J4 no inicio indaga-se sobre a importancia de um livro sobre as
mulheres. Ele tem suas justificativas... “basta afirmar-mos que metade da populagdo
egipcia era constituida por mulheres — portanto era necessario que voltassemos nossa
atencao para elas”, conclui a autora. Mas ha dificuldades presentes, pois o governo
egipcio era majoritamente constituido por homens, e a prépria visao de mundo egipcia
era masculina. Tal fato ndo difere das sociedades atuais, cuja mentalidade influenciou, e
ainda influencia, os estudos do antigo Egito. Esta tendéncia ¢ dificil de ser mudada, mas
Robbins aponta mudangas significativas ocorridas ao longo do século XX: o movimento
feminista e as disciplinas académicas relacionadas ao estudo das mulheres. Ambas
ganharam espago e geraram uma revisdo das regras tanto no passado quanto no
presente, criando assim um novo entendimento das contribui¢cdes femininas para a
histéria. O principal intento nesta obra de Robbins foi o de estender esta nova visao, e
também interesse, para o real papel das mulheres egipcias, conferindo a elas seu
merecido lugar de destaque.

Mas para que seja possivel o estabelecimento de uma nova visdo sobre as
mulheres, diversos problemas devem ser apontados, parte dos quais sao compartilhados
pelos demais egiptdlogos em qualquer tema relacionado ao Egito Antigo. A primeira
dificuldade mencionada pela autora sdo as fontes, diferenciadas em arqueoldgicas,
textuais e iconograficas. Cerca de dois mil e trinta anos separam a atualidade da
conquista do Egito pelos romanos. Neste espago temporal muitas fontes foram perdidas,
o que deixou inumeras lacunas para o conhecimento. As praticas cientificas utilizadas
no passado também dificultam os estudos, pois ndo havia um registro completo da
origem das fontes. Muitos materiais considerados sem importancia, na €poca de sua
descoberta, atualmente podem proporcionar muitos dados para uma pesquisa. Outro
problema diz respeito as peculiaridades geograficas. As areas férteis do Vale, e
inimeras regioes do Delta ndo foram ainda pesquisadas, devido ao custo e a dificuldade
de exploracdo. Cidades e vilas antigas atualmente estdo sepultadas sob ocupacdes

modernas, o que inviabiliza seu acesso. Até este ponto os problemas, como
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mencionamos anteriormente, sdo comuns ao estudo do Egito. Mas para o aspecto da
histéria feminina, a situacdo torna-se mais complicada na medida em que Robbins
aponta as fontes textuais. Os propdsitos para que serviam os textos (religiosos, estatais,
legais, economicos, dentre outros) e sua producao pelos escribas, os quais formavam a
classe elitista masculina, nos fornecem dados sobre regras gerais, mas muito pouco
sobre as mulheres. As representacdes iconograficas apresentam problemas semelhantes
aos dos textos escritos, pois eram planejados e executados por homens.

Nas palavras de Robbins hd uma tendéncia dos egiptdlogos a olhar o passado
com a “visdo ocidental”. Escrever sobre as mulheres antes do movimento feminista
conduzia a outros caminhos, os quais eram criados pela propria insercdo social dos
egiptdlogos. Assim verifica-se que, nos trabalhos publicados, as mulheres sao referidas
como a “esposa perfeita”, ou a “mae do lar”, passivas quanto a vida publica. Os
assuntos eram direcionados para as vestimentas, a maquiagem ou a joalheria, temas que
a sociedade moderna associa as mulheres. A autora altera esta visdo mostrando uma
posi¢ao mais ativa da mulher na sociedade egipcia.

Ao longo de dez capitulos Gay Robbins trata de diversos assuntos concernentes
aos diversos papéis das mulheres e aos temas associados a elas, restritos, entretanto, a
existéncia de fontes principalmente datadas do Reino Novo, mas também a outros
periodos quando estas aparecem. Aqui, cabe-nos ressaltar ao leitor que a autora chama a
atencao para a definicdo do termo “mulheres”. Estas ndo devem ser referidas como um
grupo homogéneo, afirma Robbins. Tal como os homens, elas organizavam-se
hierarquicamente com poucas caracteristicas em comum. A posi¢do social a que
pertenciam ocasionava distintas experiéncias. Neste ponto sua segunda obra, Reflections
of Women in the New Kingdom, complementa o que acabamos de nos referir: ha um
ponto especifico onde a posicao da mulher ¢ discutida juntamente com a estrutura social
egipcia.

Vejamos agora, brevemente, os principais conteudos descritos nos capitulos que
formam Women in Ancient Egypt, e eventuais complementacdes a estes que figuram em
Reflections of Women in the New Kingdom: Ancient Egyptian Art from the British
Museum. Robbins dedicou os dois primeiros capitulos para discutir a posi¢do das

mulheres ligadas diretamente a realeza. No primeiro, ela efetuou uma analise brilhante,
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utilizando-se da iconografia: esclarece o carater divino sobre o reinado da principal
esposa real, conferindo a elas uma importancia ndo percebida anteriormente. No que diz
respeito a uma antiga hipotese, na qual acreditava-se que a legitimagdo ao trono era
conferida através da linhagem feminina, Robbins argumenta, segundo suas proprias
palavras, que ‘“esta linhagem ndo existe”. Através de um estudo detalhado ela
identificou rainhas de origem real e ndo-real, provando a existéncia de ambas no poder,
fato que contradiz a antiga hipdtese, na qual nés mesmos achavamos condizente. A
refutacao a hipdtese da “herdeira” também estd presente em Reflections of Women in the
New Kingdom, no capitulo sobre as mulheres reais. Sobre a origem das esposas ndo-
reais dos farads, a autora, impossibilitada pela auséncia de fontes, pouco consegue
explicar. Uma excecdo, neste caso, ¢ a discussdo sobre a rainha Tiy, a principal esposa
de Amenhotep III: inimeros documentos da época referem-se a sua ascensao e a de seus
pais. Em Reflections of Women in the New Kingdom, Robbins dedica uma pequena parte
a rainha e apresenta algumas fontes (escaravelhos comemorativos) onde ela aparece
representada.

Novamente em Women in Ancient Egypt, no que se refere ao casamento entre
pais e filhas, a egiptéloga combate a visdo tradicional, a qual afirma que o titulo de
esposa real, que determinadas princesas possuiam, lhes era dado para que pudessem
substituir a rainha em alguns casos. Tal posi¢dao, na realidade reflete somente o
pensamento moderno sobre o incesto: um tabu. Evita-se portanto, desta maneira, uma
unido consumada entre pai e filha. Mesmo sem estar explicito, fica claro para o leitor
que este tema ainda ndo foi explicado satisfatoriamente. Sobre os casamentos dos farads
com princesas estrangeiras, a autora articula diversas fontes para apontar duas formas: a
primeira relacionada a um acordo diplomatico entre os reis, € a segunda trata-se de uma
forma de tributo. Robbins desenvolve uma andlise interessante, ndo apenas expode as
situacdes pelas quais realizavam-se os acordos diplomaticos, mas também como seria
proveitoso para um rei estrangeiro ser “sogro” de um fara6. A autora,
surpreendentemente, quase se coloca na posicdo das esposas estrangeiras, quando
analisa o tratamento que estas recebiam no Egito, os problemas que certamente
passavam, e o papel econdmico que representavam. Devemos destacar aqui a existéncia

de uma fonte completa, utilizada por Robbins, que estd incluida em Reflections of
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Women in the New Kingdom. Trata-se de um escaravelho comemorativo de Amenhotep
111, que registra a chegada de uma princesa Mitanni, chamada Gilukhepa, ao Egito.

A sucessdo real ¢ abordada ndao apenas pelas representagdes convencionais,
presente nos trabalhos de outros autores, mas também pela nova visao a que Robbins se
dedica. Ela analisa a participacdo, mesmo que ndo oficialmente, das mulheres reais nas
decisdes para a sucessdo do trono, apontando influéncias e conspiracdes. Ao dedicar
uma parte a instituicdo do Harém, a principal contribuicdo da autora refere-se a
independéncia deste na confeccdo de tecidos; uma forma de contribuicdo ou cobertura
de custos para as mulheres que 14 residiam. O ultimo tema abordado no primeiro
capitulo refere-se aos rituais da “mae do rei” e da “principal esposa real”. Robbins
explica os titulos destas mulheres e suas fun¢des nas cerimonias. Também menciona a
importancia da mae do rei na teogonia: quando esta recebia a visita do deus Amon, a
fim de que um novo farad pudesse ser gerado.

No segundo capitulo, a autora dedica-se ao estudo de algumas rainhas e suas
manipulagdes no poder. Embora ndo exista um modelo sugerindo quanto poder era a
elas destinado, Robbins mostra como Ahhotep, Ahmose Nefertari, Hatshepsut, Tiy e
Nefertiti procederam. Dentre estas rainhas, Hatshepsut merece destaque, pois
diferencia-se das demais pelo fato de ter se tornado uma farad, utilizando todas as
representacdes iconograficas reais masculinas. As principais contribui¢des de Robbins
aos estudos desta rainha-farad referem-se a refutacdo da hipotese que propunha a
ascensao de Hatshepsut como “herdeira” da linhagem real, ja que Tothmés II e III eram
filhos de esposas ndo-reais; e também a de que Hatshepsut teria mantido Tothmés
afastado do governo, o que na realidade pode ser descartado, j& que ambos aparecem
retratados lado a lado nos monumentos. A autora também discute como Hatshepsut
conseguiu desafiar a tradi¢gdo e como a burocracia masculina tolerou seus atos. O ponto
maximo de sua critica refere-se a destruicdo da memoria de Hatshepsut por Tothmés II1.
A hipotese do “6dio” foi repetida por inimeros autores, mas Robbins aponta dados que
a descartam, como o fato desta destruicao ter sido levada a cabo nos ultimos anos do
reinado de Tothmés III. Ela aponta a probabilidade de que o proprio Tothmés talvez

tenha relutado a destruicdo da memoria de Hatshepsut. Assim, esta teria sido levada a
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cabo a partir de uma pressdo politica, j& que a monarquia ndo estava destinada as
mulheres.

Os capitulos seguintes de Women in Ancient Egypt tratam das mulheres ndo reais
e de diversas atividades a elas relacionadas, tanto em casa quanto fora desta. O terceiro
capitulo ¢ dedicado ao casamento, ao divorcio e ao adultério. Como a organizagdo
social egipcia era baseada na familia, o casamento era importante, porém, este ¢ de
dificil entendimento. Robbins aponta a auséncia de fontes oficiais e religiosas para
analisa-lo. As poucas fontes existentes, anteriores ao século VII a.C., mencionam o que
provavelmente representaria a unido de casais, mas possuem uma forte conotacdo
econdmica. O proprio entendimento das palavras para “casamento” e “divorcio” nao sao
totalmente claras. Os primeiros “contratos de casamento” surgem no Periodo Tardio e
prosseguem na Epoca Ptolomaica. Robbins conscientemente alerta sobre sua aplicagao,
seguida por alguns autores, para periodos historicos anteriores. O significado de
algumas palavras apresentadas (hemet, hebsut e senet) traduzidas constantemente como
“esposa”, sdo colocados em discussdo pela autora, a qual verifica existir uma distingao
entre elas. Tal como o casamento, o divorcio ndo é bem conhecido, mas Robbins
apresenta suas provaveis causas, ¢ defende a posicdo que este era majoritariamente
iniciado pelas mulheres. Os casamentos multiplos sdo, com freqiiéncia, debatidos nas
obras sobre as mulheres. Casar varias vezes era comum para homens e mulheres, mas a
autora ¢ cautelosa na analise das fontes. Os textos na maioria sao ambiguos pois ao se
referirem a varias esposas de um homem, ¢ dificil distinguir se ambas esposas
conviveram, ou o marido casou-se novamente apds a morte da primeira. Robbins
finaliza este capitulo com um estudo detalhado do adultério, reunindo fontes que o
mencionam e também o condenam.

O quarto capitulo refere-se a fertilidade, a gravidez e ao nascimento. Perpetuar a
familia para os egipcios era essencial, segundo sua visdo de mundo, dai a importancia
da fertilidade. Ja no inicio do capitulo, Robbins desenvolve uma critica aos egiptdlogos
que denominavam determinadas estatuetas femininas de “concubinas do morto”, e as
interpretavam como responsaveis pelo estimulo sexual destes. Acaba desmantelando
tais interpretagdes, apenas apontando a existéncia das referidas estatuetas nas tumbas

femininas, nas casas e nos templos. Sua interpretacdo, mais coerente, refere-se a
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esperanca de renascimento, o que as liga a fertilidade. Outros temas discutidos neste
ponto sdo os pedidos aos mortos para intercederem em favor da fertilidade dos vivos e a
adogdo. A menstruacdo e a gravidez sao expostas segundo as poucas fontes existentes.
Neste ponto Robbins destaca a importancia da ginecologia, obstetricia e os cuidados
com as criangas na sociedade egipcia. Uma das discussdes mais interessantes refere-se
ao problema da andlise das fontes escritas: a autora aponta que as falhas do
conhecimento lexicografico tornam dificil a descoberta dos ingredientes utilizados nas
prescrigdes médicas, principalmente as relacionadas ao tema. Ja os anticoncepcionais
femininos sdo bem conhecidos, entretanto cla afirma a inexisténcia de métodos
destinados aos homens. A autora também analisa as representacdes de gravidez em
vasos esculpidos e relevos, bem como descreve seus usos. Neste capitulo encaixa-se
perfeitamente uma parte especialmente destinada a gravidez e ao nascimento em
Reflections of Women in the New Kingdom. Inimeros exemplares de figuras da
fertilidade a que nos referimos, bem como vasos com a forma de mulheres gravidas e
mulheres amamentando, sdo descritas e analisadas por Robbins em detalhe.

No que se refere ao nascimento ha, segundo a autora, poucos dados. Mas no
decorrer deste topico, aponta um amplo uso de formulas magicas, expostas em
pormenores, destinadas a assegurar bons partos, ¢ descreve os locais onde estes
ocorriam, juntamente com as cerimonias que o seguiam. Tal como no parto, a protegao
magica também estava presente durante a infancia, assunto que Robbins dedica-se
amplamente apresentando inimeros encantamentos. O tltimo tema do capitulo quatro é
a amamentag¢do; assunto para o qual a autora reuniu uma grande quantidade de imagens,
com as quais explica como as maes procediam desde o individuo comum até os jovens
filhos do rei.

O quinto capitulo destina-se a familia e a casa. Ja de inicio, Robbins apresenta a
nebet-per, isto € a dona de casa, e prossegue indicando as localidades onde os sitios com
vestigios de habitagdes foram encontrados, respectivamente: Kahun, Amarna e Deir el-
Medina. As plantas das casas sdo descritas em detalhe, bem como as areas destinadas a
diversas atividades. As modificagdes de uma localidade para outra também sao
ressaltadas. Os problemas relacionados a ocupagdo de uma familia em uma casa

apontados por Robbins sdo, segundo ela, de dificeis respostas. Neste ponto ela analisa,
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com prudéncia, documentos que apresentam inumeros individuos da mesma familia e
conclui que tais representacdes por vezes, podem facilmente nos enganar. Em uma rica
discussdo ela aponta a ocupacdo de inimeras pessoas em pequenos espacos € acaba
questionando a préopria no¢do de familia no antigo Egito, posta em duvida segundo as
traducdes de determinadas palavras como “irmao”, em egipcio sen, que podem também
significar “primo”, “tio”, sobrinho” e “cunhado”. Robbins finaliza a questdo, apontando
que as familias ndo seriam tdo grandes como aparecem nas fontes.

Em seguida, dentro do mesmo tema, a posi¢ao da dona de casa ¢ colocada em
discussdo e correlacionada com a das outras mulheres. Robbins critica as fontes, que
apontam a possibilidade das atividades administrativas domésticas estarem fora da
esfera de responsabilidade da dona de casa. Tal critica ¢ obvia, ja que as fontes foram
produzidas por homens, o que perfeitamente pode ndo condizer com a realidade.
Enquanto na esfera popular as mulheres eram responsaveis por todos os afazeres
domésticos, as mais abastadas aproveitaram sua situa¢do privilegiada para aspirar
cargos sacerdotais, fato que comprova estilos de vida completamente diferentes. As
posi¢des que a mulher ocupava na sociedade também estao presentes em Reflections of
Women in the New Kingdom (capitulo V). Novamente em Women in Ancient Egypt, os
dados econdmicos sobre a casa sdo apontados durante a exposicao das atividades de
preparagao do pao, cerveja, e tecidos. A passividade das mulheres, sugerida por outros
autores, ¢ totalmente excluida por Robbins no tema seguinte, relacionado a transacao de
negécios. Trocas comerciais sdo analisadas pela autora, que aponta o sistema como o
principal responséavel pela acumulagdo dos bens femininos os quais conferiam a mulher
sua independéncia. A ultima parte deste capitulo foi destinada as classes menos
favorecidas. Aqui, Robbins aponta falhas para o entendimento destas classes,
primeiramente pelo fato da maioria da populagdo ser iletrada, e segundo por seus
enterros ndo serem suficientemente conhecidos. A solugdo apontada pela autora seria a
pesquisa de fontes que a elite produziu a respeito das demais classes. Mas as cenas de
diversas atividades levadas a cabo pelos comuns estao longe ser representativas, pois ha
a quase total auséncia da mulher. Novamente ela remete-se a uma critica ja efetuada
anteriormente, a qual diz respeito a producdo destas cenas por homens. A autora finaliza

apontando cautela para a anélise das fontes, por mais claras que estas sejam.
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No sexto capitulo Robbins dedica-se a exposi¢do das atividades femininas fora
de casa. De inicio, aponta a existéncia clara de uma distin¢do das ocupagdes entre os
géneros, fato que excluia a mulher de certas atividades. Através de algumas fontes ela
discute a fung¢ao de escriba que algumas mulheres parecem ter recebido, mas
impossibilitada pela falta de dados, pouco consegue concluir a respeito. Robbins
claramente posiciona uma dificuldade: escrever sobre as mulheres que fazem parte de
uma sociedade quando esta ndo ¢ totalmente entendida. A autora explica a estrutura por
nos conhecida, mas afirma nao ser capaz de escrever mais que uma simples imagem das
mulheres em uma cultura bastante complexa. Uma das solugdes para seu problema ¢
exposta em seguida. Ela propde um exame dos titulos que as mulheres recebiam, e
chega a conclusoes satisfatorias. Efetuadas em trés grupos, de acordo com a posicao
social das mulheres, a analise demonstrou o seguinte: entre as mulheres mais
privilegiadas, os titulos podem refletir tanto uma posi¢do conquistada ou refletida a
partir da do marido; no grupo seguinte, reunindo mulheres comuns, os titulos referem-se
a uma posicao verdadeira; e entre as mulheres mais humildes, tais titulos sio menores e
refletem atividades simples.

As mulheres estavam envolvidas em uma série de atividades fora de casa tais
como musica, danca, fiagdo, tecelagem, moagem, e também em trabalhos menos
envolventes como a preparagao de alimentos, produgdo artesanal e producgdo agricola.
Nestas atividades, Robbins examina as representacdes textuais e materiais para
estabelecer qual eram os efeitos da divisdo do trabalho entre os géneros. Dentre as
conclusdes apontadas ela verificou a vinculagdo do trabalho ao status do marido e que
tal distingao também ocorre nas classes mais baixas.

O sétimo capitulo apresenta aspectos juridicos ligados as mulheres. Robbins
verifica situagdes que nao diferem muito das atuais: os individuos comuns nem sempre
eram protegidos enquanto que os possuidores de altos cargos e titulos recebiam
privilégios. O tratamento das mulheres egipcias da elite eram iguais aos dos homens,
mas nas classes inferiores isto nem sempre ocorria. Aspectos juridicos que envolviam as
mulheres parecem, segundo a autora, excegdes. Robbins apresenta uma discussao sobre
a imparcialidade do sistema egipcio, apontando os problemas que este apresentava.

Verifica-se, na maioria das vezes, que o sistema era quase totalmente contra a mulher,
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como nos casos das vitivas. Estas ndo eram amparadas pelas leis, mas pelas boas acdes
dos oficiais. Robbins conclui o capitulo apontando que o direito concedido as mulheres
da elite, nao foi popularizado, restando as demais a protegao efetiva de suas familias.

O oitavo capitulo trata da participacao das mulheres nos rituais. Robbins analisa
os titulos existentes nos Reinos Antigo e Médio, dentre os quais o de hemet netjer ¢
wabet, mas aponta que alguns dados sobre suas fungdes ainda ndo podem ser
esclarecidas em detalhe. A auséncia das sacerdotisas em certas posicdes € vista pela
autora como reflexo da supremacia masculina, fato que aparece na sua discussao sobre o
Reino Novo. Nesta época as mulheres continuaram ligadas aos templos com outra
ocupag¢do: musicistas. Ao longo do capitulo, Robbins discute a origem destas mulheres,
descreve os instrumentos por elas utilizados e analisa diversas cenas que mostram sua
participacdo em rituais. A partir do Reino Novo surge um conjunto de mulheres, sempre
presentes em rituais, denominadas nas fontes como “grupo de musicistas”. Neste ponto
Robbins explica sua origem e aponta uma critica sobre a tradugdo do termo que
denomina o grupo: khener. Por muito tempo os egiptélogos empregaram esta palavra
para indicar “harém”, fato que acaba contradizendo sua real funcdo. Para ela a palavra
deve ser analisada a partir de seu contexto, portanto pode ser melhor entendida como
“grupo de musicistas”. Uma mulher liderava o “grupo de musicistas”, seu titulo define-a
como ‘““a maior no grupo de musicistas”. O real papel destas mulheres nos templos esta,
contudo, longe de ser compreendido. Tal afirmativa ¢ um pouco comum na obra de
Robbins, mas o leitor acaba se surpreendendo com tantos questionamentos apontados
aqui, relacionados a distingdo de pagamentos, trabalho voluntario, posi¢ao hierarquica,
entre outros.

Outro titulo apresentado pela autora ¢ o da “divina adoradora”, destinado as
mulheres da realeza, mas também pouco conhecido. No Terceiro Periodo Intermediario
o titulo “divina adoradora” foi associado a outro chamado “divina esposa de Amon”.
Robbins questiona a fun¢do da esposa, e critica os egiptdlogos que a interpretavam
como a ‘“herdeira” real, a qual o rei deveria unir-se para ascender ao trono. Tal
suposicao ¢ desmentida, ao passo que a autora apresenta muitas rainhas que nao se
utilizaram deste titulo. H4 muitas cenas onde a “divina esposa de Amon” sdo descritas, e

junto surge uma questdo em torno do papel desta mulher no ritual divino diario. Se elas
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possuiam acesso ao “Santo dos Santos”, seria possivel presidirem o ritual? Infelizmente
Robbins nos deixa com esta duvida. Dentre as fontes utilizadas neste capitulo merece
destaque um piramidion fragmentado, pertencente 4 princesa Aset. Tal pega ¢ descrita
em um capitulo destinado as mulheres reais, presente em Reflections of Women in the
New Kingdom. A forga politica da “divina esposa de Amon” ¢ também discutida,
quando estas serviam de representantes em locais onde os farads ndo estavam presentes.
A avaliacao de um texto feita por Robbins, sobre a estela de Nitigret, ¢ particularmente
interessante, pois traz dados que explicam como era intitulada a “divina esposa de
Amon”. Ao término do capitulo a autora faz uma andlise da iconografia da divina
esposa, apresentando suas modificacdes e semelhangas com a iconografia dos reis.

A religido pessoal e a morte sdo os temas do nono capitulo, sem davida um dos
mais interessantes em minha opinido. Neste ponto a autora apresenta as funcdes das
estelas e das estatuas votivas principalmente ligadas ao templos. Também distingue as
diversas formas presentes na estatudria destinadas aos homens e mulheres. Tais
diferencas na representagao imagética também estdo presentes em Reflections of Women
in the New Kingdom, ao longo dos trés primeiros capitulos. A dedicatoria das esculturas
era, geralmente, uma prerrogativa masculina, mas Robbins aponta que mesmo
indiretamente, as mulheres se beneficiaram nas representacdes. J4 com as estelas ha
uma mudanga, tanto homens quanto as mulheres poderiam igualmente oferecé-las. No
decorrer deste assunto as modificagdes que ocorreram na escrita e na iconografia, dentre
as quais figuram as regras de decoro, sao abordadas. Diversas razdes econdmicas sobre
a elaboracdo destes monumentos pelas mulheres também sdo tratados em detalhe.
Robbins surpreende-se pela preferéncia feminina na adoragdo das deusas, e descreve
uma quase distingdo de género nas cenas que as representam. Ela também aponta
dificuldades para o estudo do tema, ja que os inumeros objetos votivos sem inscrigdes,
tornam-se fontes dificeis para a investigacdo de género. Diversos objetos deste tipo,
dedicados a deusa Hator, entre estatuetas, tecidos e estelas, sdo analisados em detalhe no
nono capitulo de Reflections of Women in the New Kingdom.

As visitas efetuadas aos templos e o culto doméstico realizados pelas mulheres
sdo explicados a partir de fontes escritas e arqueoldgicas, mas com pouco conteudo.

Esta situacdo altera-se com a participagdo das mulheres no culto funerario, a qual ¢
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apresentada em seguida. Robbins descreve os ritos funerarios desde a época pré-
dinastica, salientando uma aparente igualdade dos homens e mulheres em face a morte.
A presenca de sacerdotisas funerarias no Reino Antigo e seu posterior desaparecimento
sdo tratados juntamente com os rituais por elas realizados. A analise efetuada por
Robbins sobre o funeral das mulheres, semelhante ao dos homens, foi baseada
principalmente em dados referentes a classe dos escribas, e apresenta informacdes de
trés grandes periodos: os reinos Antigo, Médio ¢ Novo. O tratamento do corpo, a
deposicao de bens na tumba e as cerimdnias em capelas sdo assuntos de uma grande
discussdo, na qual Robbins aponta sutis diferencas entre os géneros. Dentre as
diferengas estd a auséncia de capelas pessoais para as mulheres, o que segundo ela
reflete um fator de desigualdade, ja que o privilégio era somente conferido a burocracia
masculina. Uma contribuicao nova de Robbins ao tema refere-se a responsabilidade do
homem em prover o funeral, e todas as suas paraferndlias, para sua esposa. Tal questao
¢ afirmada pela andlise das estelas funerarias, encontradas em tumbas ou capelas, do
Livro dos Mortos, e de demais artefatos funerarios. Ha diferencas consideraveis no
equipamento funerdrio de um casal, o do homem, sem duvida, ¢ mais rico. Na
pentltima parte ela remete-se as portas-falsas e estelas funerarias, onde apresenta seu
significado e desenvolvimento através da historia egipcia. Finalizando o capitulo,
Robbins trata dos ritos funerarios das mulheres, parte onde realiza uma brilhante
exposicao sobre as formulas funerarias, e conclui com as adaptagdes que a cultura
material sofreu para se adequarem ao uso pelas mulheres. Em Reflections of Women in
the New Kingdom, Robbins dedica o décimo primeiro capitulo a morte, onde faz uma
analise de algumas cenas do Livro dos Mortos e estatuetas shabtis pertencentes ao
Museu Britanico.

O décimo e ultimo capitulo de Women in Ancient Egypt, ¢ dedicado as imagens
das mulheres na literatura e na arte. Aqui Robbins faz um pequeno retrospecto no
estudo das mulheres na sociedade egipcia e aponta problemas que deixaram falhas,
devido a falta de fontes, ou por estas serem escritas ou produzidas por homens. A autora
aponta que através do estudo das fontes disponiveis ¢ possivel compreendermos os
ideais masculinos a respeito das mulheres e de seu lugar na sociedade. Robbins elabora

um estudo apontando o tratamento das mulheres através dos textos de sabedoria, como
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os de Any e de Ptahotep. Estes ensinam o papel da mulher como donas de casa, como
maes e também alertam para o perigo de se envolver com mulheres desconhecidas.
Mostrando estas varias facetas, a autora explica como os homens percebiam a natureza
dual das mulheres: boa, caso seguisse as normas sociais, € ma ao contrario.

Em uma segunda parte Robbins trata das representagdes imagéticas masculinas e
femininas. De inicio explica as caracteristicas da arte egipcia e sua importancia nos
templos e tumbas. Ela indica suas idealizagdo nos aspectos fisicos de em ambos
géneros, incluindo aqui a aparéncia jovial, cor da pele e propor¢des corporeas. As
vestimentas sdo descritas a parte através da estatuaria, dos relevos, das pinturas e
também com as proprias roupas que foram encontradas nas tumbas. As formas das
vestimentas sdo expostas como vetores de relagdes sociais. Robbins também apresenta o
estilo dos cabelos e perucas de homens, mulheres e criangas, a partir de fontes do Reino
Novo. Ela indica a necessidade de mais pesquisas sobre o tema, a fim de que seu
significado social possa ser completamente compreendido. Um motivo apresentado pela
autora, ¢ que foge das representagdes convencionais, ¢ o da adolescente nua — presente
em colheres, recipientes para cosméticos, espelhos e objetos da vida cotidiana. Robbins
analisa tais imagens e conclui que o tema possui conotagdo sexual, visto que seriam
responsaveis pela fertilidade de seus proprietarios. A tltima parte do capitulo refere-se
ao sexo ¢ a alusao sexual em imagens. A autora explica a auséncia das cenas sexuais em
templos e tumbas, e aponta que as mesmas estdo presentes através de alusdes
simbolicas. Através de uma extensa analise iconografica, ela verifica a existéncia de
narrativas mitologicas representadas através de simbolos e palavras que aludem a
fertilidade. Detalhes expostos neste ultimo capitulo, referentes as imagens das mulheres
na arte egipcia, fazem parte da linha tematica central que estd presente em Reflections of
Women in the New Kingdom. Nesta obra, que privilegia o feminino, a maioria dos
artefatos descritos traz aspectos importantes para a compreensao do papel da mulher na
sociedade egipcia.

Infelizmente os dois livros aqui expostos sé se encontram disponiveis em sua
versdo original na lingua inglesa, o que certamente dificulta a circulagdo de idéias tao
estimulantes sobre o papel das mulheres no Egito, como as que foram expostas por

Robbins, em paises como o Brasil.
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Normas de Publicagdo / Guidelines for publication

REVISTA MUNDO ANTIGO

ARTIGO - NORMAS DE PUBLICACAO

EXEMPLO INICIAL DE ARTIGO

Titulo do Artigo

Subtitulo

Nome e Sobrenome do autor ou autores’

RESUMO:
Em portugués ou idioma nativo do autor
De 5 a 15 linhas. Espago simples, fonte Times New Roman 12

Palavra chave: Até cinco palavras separadas por trago.

ABSTRACT — Resumen — Résumé:

Titulo do Artigo traduzido para o idioma escolhido.

O resumo em lingua estrangeira pode ser em inglés (preferencialmente), espanhol ou
francés.

De 5 a 15 linhas. Espaco simples, fonte Times New Roman 12

Palavra chave em idioma diferente do nativo: Inglés preferencialmente, espanhol ou

franceés.

TEXTO:

!'Se professor colocar: titulagdo, a area de atuagdo, instituigdo (particular ou publica). Informar se estiver
fazendo um poés-doc ou se ligado a um nticleo de pesquisa. Se pos-graduando: Indicar titulagdo, area,
instituicao e orientador. Se desejar colocar e-mail de contato.
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O texto deve ser enviado no formato *.DOC e nao *.DOCX

Margem =3 cm.

Limite de 10 a 25 laudas.
e Para paragrafo utilizar fonte Times New Roman 12, espagamento 1,5;
e Para Titulo do Artigo, utilizar fonte Times New Roman 18, Negrito;
e Para subtitulos, fonte Times New Roman 14;

e Para Notas de Rodapé, fonte Times New Roman 10;

NOTAS:

e Citagdo ou indicagao de autor inserida no corpo do texto usar o formato que se
segue em parénteses: (SOBRENOME DO AUTOR, Ano, pagina).

e Citagbes com mais de trés linhas usar recuo esquerdo = 5 cm. Fonte 10 e
espaco simples.

e Passagens de textos antigos inseridas no corpo do texto usar o formato que se
segue em parénteses: (AUTOR, obra, volume ou livro[se for o caso], capitulo,
passagem).

e No rodapé somente informacdes e explicacdes necessarias a compreensao da

passagem e que por razdes proprias ndo foram colocadas no texto.

IMAGENS:
Inseridas no texto com legenda e referéncia.

As imagens também devem ser enviadas em anexo no formato JPG.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS:
1. A documentacdo utilizada no artigo deve vir em primeiro lugar.
2. A bibliografia deve vir em seguida e em ordem alfabética.
e Para livro: SOBRENOME, Pré-nome do autor. Titulo do livro. Cidade: Editora,

Ano.
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e Para capitulo de livro: SOBRENOME, Pré-nome do autor. Titulo do capitulo. In:
SOBRENOME, Pré-nome do autor. Titulo do livro. Cidade: Editora, Ano, p.
e Para artigo de periédico: SOBRENOME, Pré-nome do autor. Titulo do artigo.

Titulo do Periddico. Cidade, v., n., p., més (se tiver) Ano.

RESENHA - NORMAS DE PUBLICACAO?

EXEMPLO DE RESENHA

Titulo da resenha®

Titulo da resenha em outro idioma

( Preferencialmente tradugdo do titulo para o Inglés podendo também ser para o espanhol ou francés)

Nome e Sobrenome do autor ou autores da resenha”
Referéncia do texto para a resenha’

Palavra chave:

Até cinco palavras separadas por tracgo.

Palavra chave em idioma diferente do nativo (Inglés — preferencialmente, espanhol
ou francés):

Até cinco palavras separadas por trago.

TEXTO®

Limite de 2 a 12 laudas.

REFERENCIA BIBLIOGRAFICA’

* Conforme normas para artigo.

* Conforme normas para artigo.

* Se professor colocar: titulagdo, a 4rea de atuagio, instituigio (particular ou publica). Informar se estiver
fazendo um poés-doc ou se ligado a um nticleo de pesquisa. Se pos-graduando: Indicar titulagdo, area,
institui¢do e orientador. Se desejar colocar e-mail de contato.

> Referéncia bibliografica conforme as normas para artigo.

6 Conforme normas para artigo.
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MUNDO ANTIGO Journal
(Ancient World Journal)

PAPER — GUIDELINE FOR PUBLICATION

EXEMPLE OF PAPER

Title of Paper

Subtitle

Name and surname of author or authors®

ABSTRACT:
It could be author’s native language
5 to 15 lines. Simple space, Times New Roman 12

Keyword: Up to five words separated by underscores

ABSTRACT — Resumen — Résumé:
It can be in English (preferably), Spanish or French.
5 to 15 lines. Simple space, Times New Roman 12

Keyword: Up to five words separated by underscores

TEXT:

The text should be submitted in the format *. DOC, (do not use DOCX, please save in
DOC format)

For foreign researchers, texts should be submitted in English (preferably), Spanish or

French.

7 Conforme normas para artigo

¥ Se professor colocar: titulagdo, a 4rea de atuagdo, institui¢io (particular ou publica). Informar se estiver
fazendo um pos-doc ou se ligado a um nucleo de pesquisa. Se pos-graduando: Indicar titulagdo, area,
instituicao e orientador. Se desejar colocar e-mail de contato.
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Margin = 3 cm.

Limit of 10 to 25 pages.

e For paragraph using Times New Roman 12, spacing 1.5;
* To Article Title, use Times New Roman 18, Bold;

e For captions, font Times New Roman 14;

¢ To Footnotes, Times New Roman 10;

NOTES:

e quote or indication of the author inserted in the text using the format below in
parentheses (author surname, year, page).

e Quotations over three lines using indentation left =5 cm. Font 10, simple space.

e Passages from ancient texts inserted in the text using the format below in
parentheses: (author, work, or volume book [if applicable], chapter, passage).

e At the bottom only the information and explanations necessary to understand the

passage and for their own reasons that were not placed in the text.

IMAGES:
Attach the image in the text with information and reference.

The images should also be sent as attachment in JPG format.

REFERENCES:
1. The documentation used in the article should come first.

2. The bibliography should come next in alphabetical order.

* To book: SURNAME, Pre-author's name. Title of book. City: Publisher, Year

¢ To book chapter: SURNAME, author's name. Title of chapter. In: SURNAME, author's
name. Title of book. City: Publisher, Year, p.

e For journal article: SURNAME, author's name. Title of the article. Title of Periodical.

City, v., n., p., month (if any) Year.
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REVIEW - RULES OF PUBLICATION °

EXEMPLE OF REVIEW

Review title™

Review title in other language
(1t can be in English (preferably), Spanish or French)

Name and surname of author or authors **

Book bibliographic reference for review'
Keyword: Up to five words separated by underscores (native language).

Keyword: Up to five words separated by underscores (diferent from native language).

TEXT®
Limit 2 to 12 pages.
BIBLIOGRAPHIC REFERENCE**

ANY DOUBT CONTACT US:

Prof. Dr. Julio Gralha

julio.egito@gmail.com or nehmaat@gmail.com
UNIVERSIDADE FEDERAL FLUMINENSE — BRAZIL
City of Campos dos Goytacazes — Rio de Janeiro
http://www.proac.uff.br/campos/
http://www.pucg.uff.br/

? As rules for papers.

1% As rules for papers.

"If you are teacher indicates your titles, research area, institution (private or public University). Inform
whether you are doing a postdoc or connected to a research center. If you desire inform your e-mail for
contact. If you are graduate student indicates titles, research area, institution (private or public
University) and advisor. If you desire inform your e-mail for contact..

"2 Bibliographic reference.

'3 As rules for papers.

" If necessary.
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