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RESUMO:

Este artigo apresenta uma discussdo em torno dos conceitos gregos de pvbog, moudeia,
AOyog e dAnbfeta, analisando como a problemdtica entre mito e pensamento grego
aparece nas obras de alguns historiadores, principalmente Jean-Pierre Vernant, Jan
Bremmer e Barry B. Powell. Talvez seja mais plausivel enfatizar uma convivéncia,
apesar de conflituosa, entre o mito e 16gos, pois ambos sdo portadores de alethéia, do
que uma transi¢ao do “mito a razao”.
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ABSTRACT:

This paper presents a discussion about some Greek concepts: pv6og, modeia, and Adyog
aAnfelo. It’s important to analyze how the issue between myth and Greek thought
appears in the works of some historians, especially Jean-Pierre Vernant, Jan Bremmer
and Barry B. Powell. It may be more plausible emphasize coexistence, although
conflicting, between myth and logos, as it is possible to find aletheia in both, than a
transition from 'myth to reason'.

Keywords: pvboc. dAndeia. Adyos. Iawdeia.

O que é um mito grego? E assim que comega a obra “Interpretations of greek
mithology”, editada por Jan Bremmer (1990). Como resposta, lemos que o mito ¢ “um
conto tradicional com parcial referéncia a algo que ¢ de importancia coletiva”. Uma
forma resumida diria que trata-se de “contos tradicionais relevantes para a sociedade”
(BREMMER, 1990, p. 7). No capitulo “Myth, Mythology, and Mythography”, que o
autor escreveu para uma outra obra, “The Oxford Handbook of Hellenic Studies”, ele
reformula a definicdo de mito, acrescentando-lhe a idéia de envolver deuses e herodis

como personagens principais. Nas palavras do autor, entdo, os mitos sd3o “contos
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relevantes para a sociedade envolvendo deuses ou herdis como protagonistas”
(BREMMER, 2009, p. 684).

Jean Pierre Vernant diz que o grego sabe quem ¢ porque conhece os contos
narrados pelos mitos. Ou seja, € por meio do mito que ocorre o processo identitario € o
grego aprende a viver em sociedade. Ele exemplifica que em Homero, por exemplo,
aprende-se a trabalhar, a navegar, a fazer a guerra e a morrer. Vernant define pvfog
como relato, narragao, uma forma de explicacdo da vida e do mundo por meio de
palavras. Em sua obra “O universo, os Deuses, os Homens”, Vernant diz que o pv6og
“contém o tesouro de pensamentos, formas linguisticas, imaginagdes cosmologicas,
preceiros morais, etc., que constituem a heranga comum dos gregos na época pré-
classica (VERNANT, 2005, p. 14).

Basta uma breve busca por tematicas desta natureza e imediatamente veremos a
relag@o entre pvbog e Adyog, dois tipos de discursos na Grécia Antiga. O primeiro deles,
mito, ¢ uma forma de linguagem, um relato que apresenta uma visio sobre o mundo. E
por meio desta forma de narrativa que o pensamento pode se expressar simbolicamente.
O segundo, por sua vez, ¢ interpretado como consciéncia racional, discurso logico-
filoso6fico. Assim, um dos maiores problemas na abordagem do mito e do pensamento
entre os gregos ¢ compreender se existe uma correspondéncia entre estes dois termos, o
mito ¢ o logos, ou se, ao contrario, had afastamento entre estas duas categorias do
discurso e, assim sendo, elas sdo, entdo, excludentes. Talvez o caminho do equilibrio
entre estas duas teses seja mais plausivel, pois, apesar de em certos momentos (como no
periodo que comumente a historiografia chama de micénico) haver uma predominancia
do mito e em outros (como no periodo classificado como classico, as vezes “o século de
Péricles”, aquele considerado como o apogeu da Polis ateniense) quem parece cumprir
esta fungdo ¢ o conceito de logos, tais conceitos devem ser compreendidos de maneira
relacional. Isto significa que a predominancia do logos ndo exclui o mito. Ao contrario,
em diversas ocasides os dois termos compdem o Iéxico de uma mesma obra, como
veremos mais adiante.

Parece que no Brasil, onde a historiografia francesa, principalmente a obra de
Jean Pierre Vernant, ¢ bastante estudada e goza de um status privilegiado nos cursos de

Historia Antiga, estas categorias tendem a ser vistas como excludentes. No entanto,
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quando recorremos a autores vinculados a outras tradi¢des historiograficas, isto nao
parece ser o caso. Desta forma, também parece ser possivel a interpretacdo de que estas
duas modalidades, mito e logos, relacionam-se entre si, elas estdo presentes tanto em
textos considerados mitologicos quanto nos filosoficos. Talvez fosse mais interessante
pensar de forma sistemadtica, incluindo outros termos nesta problematica, como moudeio
e dAnbeln. Compreendemos que o mito ¢ parte integrande da cultura e do pensamento
dos helenos e, ao menos assim parece, ndo desapareceu dos discursos, € nem foi
relegado a segundo plano, quando do século V antes da Era Comum. Detalhamos esta
discussdo abaixo, um problema que interessa diretamente a Ciéncia da Historia
(Geschichtswissenschaft), pois estd no cerne da querela acerca da representagdo do
passado e das possiveis fronteiras entre a Historia e a arte poética, principalmente no
que diz respeito ao conceito de aAnOeia, traduzido, na maior parte das vezes, como
“verdade”.

Em uma de suas obras, “As origens do pensamento Grego”, Vernant apresentou
uma de suas principais contribui¢cdes para a compreensao desta relacao entre o mito € o
logos, tentando mostrar que o surgimento do logos enquanto categoria discursiva se deu
a partir do mito. Segundo ele, a racionalidade grega ¢ produto das relagdes sociais
concretas, ela surgiu das bases do pensamento mitico, apresentando uma relagao de
afirmag¢dao e negagdo, de continuidade e ruptura. Vernant nos fornece, entdo, um
delineamento contextual do desenvolvimento da racionalidade grega. Segundo ele, ¢ na
cidade que este pensamento racional se ampliard e atingird sua plenitude. Foi preciso
esperar, entdo, pelo fim do mundo micénico, em que a religido e a mitologia estavam
profundamente arraigadas, para que isso acontecesse. Vernant diz que quando no século
XII antes da nossa era o poder micénico desaba, toda uma forma de vida ¢ destruida.
Uma forma de vida social, centrada em torno do paléacio e do rei divino. Isso repercute
no homem grego transformando-o (VERNANT, 2002, p. 10). O autor explica que o
nascimento da razdo grega s6 pode acontecer quando ela conseguiu se livrar de uma
mentalidade religiosa, caracteristica micénica. Somente ai vemos surgir 0 pensamento
politico e o advento da filosofia. Este contexto de nova vida organizada na Pdlis, e

centralizada na dgora, ¢ o catalizador de um novo processo, a transicao do mito ao logos

(VERNANT, 2002, p. 11).
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A é4gora era o espago publico mais visitado e valorizado de Atenas. E 14 que as
pessoas se relacionavam. A vida politica de uma cidade-estado, uma pdlis, se
desenvolvia em torno deste espago, bem como o comércio. Vidal-Naquet e Austin, por
exemplo, em “Economia e Sociedade na Grécia Antiga”, dizem que os estrangeiros
vinham praticar o comércio na agora de Atenas e para isso eles precisavam pagar
impostos. Trata-se de um grande espago de circulagdo de idéias, de bens materiais, de
pessoas etc. Era na agora que as pessoas deliberavam os assuntos de interesse dos
cidadaos (AUSTIN e VIDAL-NAQUET, 1986, p. 124).

Vernant explica que passou-se de uma civilizagdo oral para uma cultura escrita e
de uma palavra poética (Homero e Hesiodo) para um discurso légico e demonstrativo
(Platao e Aristoteles) e € neste espago, o da dgora, que o mito vai cedendo espaco ao
logos. Assim, Vernant diz que ndo s6 o mito ¢ o logos, mas a propria “razdo grega”,
para usar suas palavras, tanto dentro de seus limites como em suas inovagdes, ¢ “filha
da cidade”. Assim sendo, o aparecimento da Polis constitui um acontecimento decisivo
na historia do pensamento grego (VERNANT, 2002, p. 53 ¢ 143).

Segundo Ivan Vieira Neto, o primeiro estudioso a observar que o pvfog confluiu
para o Aoyog foi Francis MacDonald Conford, autor de “Principium Sapientiae: The
origins of Greek Philosophical Thougth” e “From Religion to Phylosophy”. Jean-Pierre
Vernant ¢ um seguidor destas teorias da continuidade mito-logos proposta por Conford
(VIEIRA NETO, 2011, p. 72). Se por um lado, tivemos continuidades, por outro,
também houveram rupturas. A principal delas, de acordo com esta teoria proposta por
Conford, em consonancia com Vernant, a qual Vieira Neto pontua, ¢ a racionalizagio
que ocorre na filosofia. O mundo se torna um evento natural e ndo supernatural. Agora,
nas cidades, o homem vé seu espaco transformado e se percebe enquanto responsavel
por estas mudancas, sendo ele proprio o agente causador das mesmas. O autor
argumenta que este rompimento da filosofia, portanto do 16gos, com o mito foi possivel
a partir de Socrates, Platdao e Aristoteles (VIEIRA NETO, 2011, p. 73).

A explicagdo fornecida por Jan Bremmer contém algumas ressalvas a esta
interpretagdo. Por um lado, ele compreende estas mudangas, porém, por outro, considera
importante lembrar que o mito ndo desaparece. Mesmo neste contexto, diferente do que

interpreta Vernant, parece que os termos pvfog e Adyog ndo se opunham. Tanto os 16goi
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quanto os mythoi podem portar aAn0ewa (verdade). Segundo Bremmer, no fim do século
V, o mito perdeu sua posi¢do na vida grega como o principal meio discursivo para
abordar os problemas da vida e da sociedade. Podemos ver isto manifesto em Platao,
por exemplo. Em sua obra, podemos encontrar o termo mythologia (8 vezes) e
mythologema (2 vezes). Todavia, lembra Bremmer, isto ndo significa que Platao
removeu completamente os mitos, ele apenas reserva espaco diferenciado a este tipo de
discurso, recorre a esta possibilidade apenas quando esta falando de coisas dificeis de
explicar, como os temas relacionados a alma ou ao passado mitico. Platdo queria
remover os poetas de sua proeminente posicdo quando abordando temas filosoficos.
Mas o mito ndo desaparece, ele continua a ser usado e segue sendo um conhecimento
essencial para que uma pessoa fosse considerada educada ou desejasse se tornar um
poeta (BREMMER, 2009, p. 684-685).

Vernant, em uma outra obra de sua autoria, intitulada “Mito e sociedade na
Grécia Antiga”, explica que houve uma mudanga no conceito de logos, ¢ por isso que,
cada vez mais, ele se distancia do mito. O logos, enquanto escrito, levado a praga
publica, ndo ¢ mais somente palavra, ele assume o valor de racionalidade demonstrativa,
se contrapondo ao mito. Contrapéem-se por duas maneiras, primeiro, pela forma,
através da separacdo entre a demonstracdo argumentada e a textura da narrativa mitica;
segundo, pelo fundo, através da distancia que existe entre as entidades abstratas do
filosofo e as poténcias divinas. O logos se propde a estabelecer o verdadeiro apds
investigacdo apelando para inteligéncia critica do leitor (VERNANT, 1999, p. 174 ¢
175). Ou seja, a separagdo entre mythos e 16gos ¢ tal que a comunicagdo nio se efetua
mais, o didlogo ¢ impossivel, o corte esta consumado, mesmo quando parecem visar o
mesmo objeto os dois géneros do discurso permanecem impermeaveis, escolher um tipo
de linguagem implica em abandonar a outra (VERNANT, 1999, p. 178).

Seguindo as explicagdes de Vernant, o mito parece estar ligado a magia da
palavra falada, cujo exemplo méximo seria Gorgias. Estaria relacionado com os géneros
da declamacao, a poesia, a tragédia, a retorica e, sobretudo, a sofistica, sendo, portanto,
uma oposi¢cao ao mito. O discurso dito historico também estaria em oposi¢ao ao mito.
Em Polibio, por exemplo, lemos que o historiador ndo deve produzir emocdo nos

leitores através do fantastico, ele deve contar a verdade, pois o objetivo da histdria ndo
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consiste em emocionar, mas instruir ¢ convencer por meio de discursos verdadeiros.
Assim, parece mesmo que uma oposi¢do definitiva também existe entre o mito e a
historia (VERNANT, 1999).

Todavia, cabe lembrar novamente a tese de Bremmer, que ndo pode ser
preterida. O mito ocupa um papel mais amplo que o reservado a ele pela delimitacdo
estabelecida por Vernant. O mito s6 parece ceder ao logos em primeira instancia, mas,
nao totalmente, ndo sem se integrar, ndo sem negociar simbolicamente. Barry B. Powell
também compartilha desta interpretacdo, o autor nos mostra que Platdo, por exemplo, no
Fédon (60d), refere-se a Esopo como um produtor de logoi, mas, na mesma obra, mais
adiante (61b), ele refere-se aos Mythoi de Esopo. No didlogo (Protagoras 320 c-d; 322a-
323), por sua vez, em que Protdgoras conversa com Sdcrates, o primeiro pergunta ao
segundo se deveria lhe falar por meio de mito ou logos. Socrates o deixa a vontade para
escolher e, entdo, Protagoras escolhe o mito como melhor opcdo para expor o que
pretendia. No entanto, Protdgoras termina seu discurso usando o logos, ndo o mito
(Protagoras 324d). O autor mostra ainda que o mesmo Platdo, na Republica, faz
novamente usos de termos e conceitos dos mitos tradicionais (POWELL, 2002, p. 10).

Gilda Naécia de Barros também concorda com esta ambiguidade platonica.
Segundo ela, em alguns momentos, Platdo recorre a tradicdo religiosa e poética para
justificar seu pensamento (Ménon, 81, a-b; Fedro 274c), em outros se refere a oposicao
entre conto e relato verdadeiro, aqui o exemplo ¢ Goérgias novamente (523a). Barros
explica que as vezes Platdo recorre ao pensamento hipotético, como na Republica, mas
também pondera que “vale a pena o risco de crer”’, como no Fédon. Em certos
fragmentos, tenta justificar a fé no mito (Gorgias, 527 a-e), em outros, problematiza a
legitimidade deste recurso (Fedro 275 b-c). Assim, a autora sustenta que Platdo recorre
ao mito em varios de seus didlogos para abordar os principais problemas de seu sistema
filosofico. Ela lembra que o problema esta relacionado com a criticidade do mito. No
tempo de Platdo, acreditava-se que o mito deveria ser avaliado, julgado, sua verdade
deveria ser conferida. Uma questao que, segundo ela, precedia Platdo, ja estava presente
nas obras de Xenofanes, Democrito, Euripedes e Anaxagoras, por exemplo (BARROS,
2008, p. 28-29). Parece se tratar de um profundo embate entre pvfog e Adyog, tendo em

vista a questdo da dAnbewo. Talvez isto explique a davida de R.G.A. Buxton, sobre a
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transicao do mito a consciéncia racional (Vernant), manifesta em sua obra com titulo em
forma de pergunta: “From myth to reason?” (1999). De qualquer maneira, devemos
interpretar o mito como integrante da Iloideio, o sistema de formacdo educacional
grego, que considerava varias instancias do saber para compor seu quadro. Vale lembrar
que “é-se grego por cultura” (Cassin; Loraux; Peschanski, 1993), ou seja, a Paidéia ¢
fundamental na vida da sociedade grega, e o mito ¢ um de seus componentes.

Talvez a chave para compreender melhor o papel do mito na sociedade grega
seja uma investigacdo mais precisa sobre o conceito grego de aAnfsia (verdade). Luiz
Carlos Zubaran, diz que a alethéia transita por uma constelagdo de duplos: memoria e
esquecimento, elogio e censura. Por isso, o tempo poético ndo exclui o tempo historico.
O mito ndo exclui o logos. Desta forma, o tempo poético, o tempo mitico, o tempo
histérico e o tempo filoséfico eram conjugados pelos gregos. Esta temporalidade dos
filésofos € o da secularizagdo da alethéia. Todavia, segundo o autor, o 16gos ¢ um verbo
do qual o fil6sofo € intérprete, que se estente ao infinito, com suas vertentes materiais e
imateriais, o que confere a althéia tal duplicidade. Mesmo Platdo, tentando estabelecer a
idéia de uma verdade mais elevada, o sumo bem, o belo, a alethéia, ndo exclui
totalmente os passos magicos de seu discurso, ele os coloca no mesmo patamar da
opinido, a doxa, uma espécie de verdade relativa, condicionada ao interesse. Apesar de
condenavel, mesmo assim ela trazia dentro de si o sentido da alethéia. Ou seja, apesar
da alethéia do logos ser excludente, foi do mito que ela se originou, constrdéi sua
identidade a partir da negacdo do outro para percep¢do do eu, mantém relacdes de
afastamento, mas também de aproximacao (ZUBARAM, 2004).

Geralmente, mito e historia também figuram em campos opostos. A historia € a
verdade, como no trecho de Polibio mencionado acima, como na férmula de Leopold
von Ranke: “contar o que realmente aconteceu” 2; o mito é a mentira, a ilusdo, o desvio,
um conto falso, falacioso. Este também € o sentido, por exemplo, que o termo recebeu
na tradu¢do de uma obra da medievalista francesa Régine Pernoud para o portugués: “O

mito da Idade Média” (1978). E importante, assim, compreender como 0s proprios

? Trata-se da célebre expressdo wie es eigentlich gewesen. RANKE, Leopold Von.
Geschichte der romanischen und germanischen Volker von 1494 bis 1535. Leipzig:
1885.
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gregos pensavam seus mitos, pois ha no conceito de pvfog significados que ultrapassam
esta dicotomia. Diferentemente deste sentido de falsidade, que frequentemente aparece
em lingua portuguesa quando o termo ¢ evocado, para os gregos, apesar de um conto
falseado, ha uma verdade, alethéia, a ser recuperada.

Esta ¢ a discussdo que Paul Veyne, por exemplo, apresenta em sua obra
“Acreditavam os gregos em seus mitos?” (1987). Veyne nos conta que o grego
Pausanias tem um racionalismo diferente do nosso, ora ele ¢ historiador, ora fil6logo.
Relata as historias lendarias, as genealogias, acreditando apenas nas grandes linhas.
Pausanias soube separar o verdadeiro do falso na historia de Teseu. Ou seja, ele foi
capaz de compreender o nucleo de verdade do relato, forma comum aos gregos.
Pauséanias viu no mito “uma tradicdo, uma fonte histérica, que € necessario criticar”
(VEYNE, 1987, p. 25). O autor percebe, entdo, uma tentativa de conciliagdo entre duas
variacdes da alethéia, a presente no mito, e a presente na historia. Ele trabalha com a
nocao de pluralidade de mundos de verdade. A alethéia tem distin¢des, heterodoxias.
Veyne chama isso de “programas heterogéneos de verdade” (VEYNE, 1987, p. 31).

Assim, faz sentido retornar a uma idéia proposta por Vernant em “Mito e
sociedade na Grécia Antiga”, a do reconhecimento de uma ontologia anterior ao
surgimento da filosofia. Para o autor, desde o estudo classico de H. Friankel “Dichtung
und Philosophie des frithen Griechentums”, se reconhece em Hesiodo o primeiro
pensador da Grécia, propondo uma visao geral e ordenada do universo divino e humano.
Afinal, Hesiodo proclama que vai revelar “o verdadeiro, celebrar o que foi, o que ¢ e o
que serd” (VERNANT, 1999, p. 183). Desta forma, a filosofia aparece como uma
tentativa de formular e desmitificar a verdade que o mito ja pressentia a sua maneira e
que exprimia sob a forma de relatos alegoricos. O que ocorre entdo, segundo o autor, ¢
uma reintegracao do mito no universo da razao filosofica. Na perspectiva de Aristoteles,
por exemplo, o mito prefigura a filosofia, hd nele um elemento de verdade, alethéia. S6
que para Vernant, o mito seria uma espécie de esbo¢o do discurso racional, o primeiro
balbucio do logos (VERNANT, 1999, p. 188). Assim, parece que, para ele, a razao
supera o mito, o deixa para tras, manifestando-se a partir do 16gos. Este raciocinio
coloca o mito como sendo algo definitivamente distinto da razdo, sendo outra coisa que

ndo a racionalidade, que seria caracterizada por outras formas de discurso, como o
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historico e o filosofico. Compreendendo o tema nestes termos, mito e logos ndo podem
conviver.

No entanto, ¢ preciso lembrar que se existe uma transformacao no mistério, se a
filosofia o traz para a praga, como diz Vernant, ¢ porque o mito nao desaparece, vive
como contradi¢do, como ocorre com o discurso platonico, que ora combate o mito, ora o
integra ao logos. No mesmo sentido, faz-se histéria do mito, encontra-se nele verdade,
alethéia. Se apds o periodo da Pdlis, os gregos passaram a escolher o tipo de discurso, se
mito ou 16gos, ambos integram o processo de identificacdo do que € ser grego, fazem
parte da Paidéia. Desta forma, preferimos as interpretacdes de Powell e de Bremmer. O
pensamento grego parece ter sido, em um primeiro momento, dominado pelo mito, mas,
logo em seguida, pela filosofia, quanto a este aspecto Vernant parece estar correto, no
entanto, nao se trata de uma passagem do “mito a razao”. A tentativa de classificagao,
de delineamento de uma ontologia, de multiplicidade de explicagdes da vida em
sociedade e a andlise do relato em busca de uma alethéia ja podem ser presenciados no
mito, que de forma alguma ¢ irracional. Acaso, o proprio Vernant ndo reconhece uma
ontologia no pensamento de Hesiodo e uma alethéia ainda mitica no discurso platonico?
Talvez seja mais plausivel enfatizar uma convivéncia, apesar de conflituosa, entre o
mito e 16gos, pois ambos sdo portadores de alethéia, do que uma transi¢do do “mito a
razao”. Trata-se de uma dificil questdo, que requer maior investigagdo, mas, sem
davida, sdo conceitos que interessam nao somente para os estudos classicos, mas para a

historiografia, teoria e metodologia da histéria de uma forma geral.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS
AUSTIN, M.M.; VIDAL-NAQUET, P. Economia e Sociedade na Grécia Antiga. Trad.

de Antonio Gongalves. Lisboa, Edigdes 70, 1986.

BARROS, Gilda Naécia Maciel de. Platdo: Mito e Paideia. Notandum. Porto, v. 10,
Universidade do Porto, 2008, p. 25-30.

BREMMER, Jan N. Interpretations of Greek Mythology. London: Routledge, 1990.
BREMMER, Jan N. Myth, Mythology, and Mythography. In: BOYS-STONE, George;
GRAZIOSI, Barbara; VASUNIA, Phiroze. The Oxford Handbook of Hellenic Studies.
New York: Oxford University Press, 2009, 678-686.

83

http://www.nehmaat.uff.br http://www.pucg.uff.br
NEHMAAT UFF-ESR




%Revista Mundo Antigo —Ano |, V. 01, N. 02— Dezembro — 2012 ISSN 2238-8788

Buxton, R. G. A., ed., From Myth to Reason? Studies in the Development of Greek
Thought. New Y ork, Oxford University Press, 1999.

CASSIN, Barbara; LORAUX, Nicole; PESCHANSKI, Catherine. Gregos, barbaros,
estrangeiros: A cidade e seus outros. Rio de Janeiro: Ed. 34, 1993.

DETIENNE, Marcel. 4 invengdo da mitologia. Brasilia: EDUNB/ Rio de Janeiro: José
Olympio, 1992.

HARTOG, Frangois. Os antigos, o passado e o presente. Brasilia: Ed. UNB: 2003b.
LIMA, Luiz Costa. Historia. Fic¢do. Literatura. Sao Paulo: Companhia das Letras,
2006.

PERNOUD, Regine. O mito da Idade Média. Lisboa: Publica¢cdes Europa-América,
1978.

POWELL, Barry. B. 4 short Introduction to Classical Myth. New Jersey: Pearson
Education, 2002.

VERNANT, J. P. Mito e sociedade na Grécia Antiga. 2* ed. Rio de Janeiro: José
Olympio, 1999.

VERNANT, Jean-Pierre. As origens do pensamento grego. Rio de Janeiro: Difel, 2002.
VEYNE, Paul. Acreditavam os gregos nos seus mitos? Lisboa: Setenta, 1987.

VIEIRA NETO, Ivan. O paganismo neoplatonico de Jamblico de Calcis: A influéncia
religiosa na Filosofia Tardo-Antiga (sécs. Il e IV d. C). Dissertacio de Mestrado.
Universidade Federal de Goias, 2011.

ZUBARAN, Luiz Carlos. 4 génese do conceito de verdade na filosofia grega. Canoas:
Ed. Ulbra, 2004.

84

http://www.nehmaat.uff.br http://www.pucg.uff.br
NEHMAAT UFF-ESR




